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TESEKKUR

Bu calismada oncelikle goriismeyi kabul edip degerli vakitlerini ayiran, goriigme
sorularm1 sabirla yanitlamaktan kacginmayan, kimini ilmi ile kimini tebessiimii ile kimini
kararli durusu ile kimini cesareti ile kimini de hiiznii ile hatirlayacagim kadinlara minnettarim.
Zorlandiklar1 anlarda bile hissettiklerini i¢ctenlikle paylasan ve insanliga umut veren kadinlara

cok tesekkiir ederim.

Tezi yazma agsamasinda bana yol gosteren, fikirleri ve tecriibeleri ile bana ¢ok sey
kattigina inandigim, derslerini dinlemekten zevk aldigim ve her zaman saygi duydugum
degerli tez damismamim, hocam Prof. Dr. M. Ruhi KOSE’ye cok tesekkiir ederim. O

olmasaydi bu ¢aligma da olmayacakti.

Bu siirecte beni ylireklendiren, bana her zaman gii¢ veren ve en 6nemlisi uzakta da
olsa bana varhi@im siirekli hissettiren ¢ok degerli dostum, ablam ve aymi zamanda yol
gostericim  Sevim SAHIN’e, benimle ayni sikintilari yasayan ve paylasan sicacik
giilimsemesiyle beni mutlu eden ve her zaman yaninda olacagimi bilmesini istedigim yol
arkadasim Belde BAYINDIR’a, umutsuzluga diistiigiim anlarda bana benden ¢ok giivenerek
beni cesaretlendiren, bana vakit ayiran ve degerli fikirlerini benimle paylasan hocalarim
Sehmus ORAL ve Tahir KIRAC’a, tiim yogunluguna ragmen kendisine her zaman ulagabilme
firsatin1 bana veren ve fikirleri ile yol gdsteren degerli hocam Ekrem TAHIR e, tezimin son
halinin sekillenmesinde katkist olan, beni dinleme inceligini gostererek destegini esirgemeyen

degerli arkadasim Hasan BICIM e tesekkiirii borg bilirim.

Bunun yani sira ailemden uzakta ge¢irdigim zor zamanlarda beni hi¢ yalmz
birakmayan, beni sevgileri ile kucaklayan, iistesinden gelebilecegimi bana her zaman
hatirlatan, bana inanan ve hayata inat giilimseyen dostlarim Aynur KARA, Bersun YUCEL

ve Serap TEMIZHAN a siikranlarimi borgluyum.

Lisans ve Yiiksek Lisans 6grenimim boyunca bana maddi manevi destek veren,
hayatimda her zaman olmalarin1 umdugum ¢ok degerli agabeylerim Murat GEZER ve Nevzat
GEZER’e, varlig1 ile ailemizi onurlandiran ¢ok degerli yengem, kardesim ayni zamanda

dostum olan Fatma GEZER’e sonsuz tesekkiir ederim.



Beni yillardir sabirla bekleyen ve dualari ile ayakta durduguma inandigim ¢ok
sevdigim anneme, ayrica bana inanan ve benden sevgilerini eksik etmeyen, bende emekleri ve
haklar1 olan, vermis oldugum kararlarda beni destekleyen ailemin ¢ok degerli diger fertlerine
minnettarim.

Son olarak bugiine kadar kisisel goriislerini benimle paylagarak c¢alismama katkida
bulunan, bana zamanlarin1 ve emeklerini veren burada adini sayamayacagim herkese c¢ok

tesekkiir ederim.

Yasemin GEZER
Ankara- 2013
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GIRIS

Tiirkiye’de Islami hareketin kamusal goriiniirliigii ve ayn1 zamanda kiiltiirel-politik bir
alternatif sunma iddias1, 1980 yilindaki askeri darbenin ardindan hizli bir degisim gegirmis,
dini inancin &tesinde kamusal alana taginmig ve kendine yeni mekanlarda yer edinmistir.
Tiirkiye’de 1980’lerin basinda yiikselise gecen Islami hareketin, bir yandan tiiketim
kiiltiiriiniin 5nemli bir bileseni olarak 6ne ¢ikti§ina, diger yandan ise Islami bir ideoloji olarak
giderek kamusal alanda 6nemli bir figiire doniistiigiine taniklik edilmektedir. Bu hareket,
Niliifer Gole’nin de belirttigi gibi, “80°1i yillardan bu yana hizli bir degisim gdsteren, siyasal
hareket veya dini inancin Otesine uzanarak kamusal alana tasman ve giindelik yasam
pratikleri icerisinde yeni mekanlar edinen islamc1 hareketlerin farkli yiizlerini mikro diizeyde,
hatta molekiillerine ayristirarak okuma ¢abasina yol agmaktadir” (2009: 7).

1980°1i yillardan bugiine &zellikle de basortiisii eksenli olarak Islami hareketin
merkezi konumunda olan Islamci kadinlar, Islam’in legal bir zeminde ilerlemeye basladig1
bir siirecte 0zel ve kamusal alan siirlarimi zorlayarak bir degisim ve doniisiimii
gerceklestirmeye calismaktadirlar. Ama bu degisim ve doniisiim, hem kendi i¢ dinamikleri ve
hem de kendisini g¢evreleyen dis kosullar ve faktorlerle iliskileri anlaminda, bir hayli
karmasik ve ¢atismali bir zeminde siirmektedir. islami hareketin 6nemli bir pargasi olan
Islamci kadinlar, hem modernligi hem de gelenegi sorgulayan bir tutum icerisinde
bulunmaktadirlar. 1980 sonrasinda geleneksel diinyalarindan ¢ikarak, egitim, iletisim,
tilkketim, piyasa ekonomisi ve sivil topluma dogru agilan Miisliiman aktorlerin yeni yasam
bicimlerine iliskin pratikleri, algilar1 ve tutumlar1 beraberinde yeni bir tartismayr da
getirmektedir. 1980 sonras1 Islami hareketin yiikselmesiyle goriiniirlik kazanan ve ayni
zamanda bu hareketlerin 6nemli bir tasiyicisi olan, toplumsal etkilesime agik ve degisim
dinamikleriyle iligkili olan kadinlar, kendi geleneksel ve kimi zaman da yasakc¢i sinirlarini
asarak yeni kariyerler elde ederken, hem kendi kisisel yasamlarini doniistiirmektedirler hem
de var olmaya ¢alistiklar1 alanlarda degisim yaratmaktadirlar. 1990’11 yillarin dindar kadin,
1980’lerin Islamc1 kadin kimliginden ve Islam’m kolektif (“biz” bilincini gerektiren )
sOyleminden farkli olarak bireyselliklerine daha fazla vurgu yapmaktadir. Bugiin Tiirkiye’de
kuruculugunu Islamc1 kadin aktdrlerin yaptig1 bircok sivil toplum kurulusunun oldugunu
gormekteyiz. Ya da Islami kimligi olan erkekler tarafindan kurulan ve biinyesinde kadin
kollarinin faaliyetlerine de yer veren bir¢ok sivil toplum kurulusu bulunmaktadir. Burada
lizerinde durulmasi gereken en Onemli nokta, bu kadinlarin sadece dini hassasiyetlerle

hareket etmeyip, basortiisii disinda toplumsal bir duyarlilikla, etnik ayrimcilik, insan haklari,



cocuk istismarlari, kadma karsi siddet, ¢ocuklar icin adalet gibi pek ¢ok toplumsal soruna
kars1 duyarli duruslaridir. Islamc1 kadinlar, basortiisii yasaklarini tartismanin Stesine gegerek
pek cok toplumsal soruna iliskin fikirler iiretmekte ve uzun yillardir kangrenlesmis bir sorun
haline gelen basortiisliniin 6znesi olarak bu sorunu ¢oziimleyebilecek yeni bir bakis agisi
gelistirmeye calismaktadirlar. Boylelikle, laiklik, batililasma ve muhafazakar degerler
kutuplagsmasinin nesnesi haline gelmis olan basortiisiiniin bireysel hak ve tercihler
dogrultusunda ve ayni zamanda insan hakki olarak kabul gdérmesini saglamaya
calismaktadirlar.

Dindar kadinlar i¢in kamusal alanda kendi bireysel farkliliklariyla var olabilme
imkani, bir taraftan Islami harekette kadinlarin basini cektigi yeni degisim ve doniisiimlere
imkan saglarken, bir taraftan da Islami kimlikte ayrismalara yol agmaktadir. Bu durum aym
zamanda Islami kolektif kimligin verili ve ogretilmis olan kaliplarin1 sorgulamayr da
beraberinde gerektirmektedir. Peki, sosyolojik olarak Islami hareketlere katilan ve her gecen
giin goriiniirliikleri artan kadinlar bu hareket igindeki konumlari ve rolleri nasil analiz
edilebilir? Bu caligmanm amaci, giiniimiizde kamusal alanda var olmak isteyen Islamci
kadinlar1, Islami hareket baglaminda anlamaya ve ¢dziimlemeye calismaktir. Bu calisma,
aym zamanda kamusal alanda kendisini var etmeye calisan, Islamci hareketin temel
aktorlerinden olan kadinlarin miicadelesini, bu miicadelenin izledigi seyir ¢izgisini,
kadmlarin miicadelesindeki degisimin ve doniisiimiinii, kadinlarin yasam bigimlerini ve
diistincelerini temellendirirken kullandiklar1 arglimanlar1 incelemeyi amaglamaktadir. Daha
somut bir bicimde ifade etmek gerekirse, bu calisma Sivil Toplum Kuruluslarinda (STK)
kendilerini var etmeye ve goriiniirliik kazanmaya calisan Islamci kadinlarin yasam algilari ve
pratiklerini arastirmay1 ve ¢dziimlemeyi amaglamaktadir. Kamusal alandaki Islamci hareketin
secilmesinin en 6nemli nedeni, bu hareketin Tiirkiye’de diger bircok hareket igerisinde en
fazla kendinden soz ettiren, her gecen giin goriiniirliigii artan, kendisine alternatif mekanlar
olusturan, insa ettigi yeni yasam bi¢imleri ile de kendisinden en ¢ok soz ettiren bir hareket
olma ozelligine sahip olmasidir. Bu calismada “Islamci” kavrami veya tanimlamasiyla,
dinlerini yasama ve ifade etme kaygisina sahip Miisliimanlar kastedilmektedir.

198011 yillardan farkli olarak 1990’lardan sonraki siirecte kadinlar kendi bireysel
duruslarim daha fazla vurgulamakta, Islami hareketin temsilcisi olarak uzun yillardir iginde
olduklar1 kolektif sdyleminin disinda bir seyler soylemektedirler. 1980’ler Oncesinde
geleneksel kaliplart kirarak ev i¢i alandan ¢ikma miicadelesi veren dindar kadinlar,
1980’lerden sonra kamusal alanda basortiileriyle var olma catismasini yasamislardir. Kadin

aktorlerin glinlimiizdeki sdylem ve eylemleri, tiim bu catismali siiregte edindikleri elestirel



tutumun ve erkek-egemen otoriteyi sorgulayict yaklagimlarinin  devam  ettigini
gostermektedir. AKP’nin iktidara geldigi 2000°li yillardan itibaren o giine kadar siiregelen
Islami anlayisin disina cikan bir yaklasimla kimliklerini insa etmeye ¢alisan Islamc1 kadin
aktorlerin, homojenlik arz eden bir Islami kimlik anlayisiin disina gikarak daha sekiiler bir
dil kullanmaya baslamalar1 ile temel hak wve hiirriyetlere yaptiklar1 vurgu ile farkh
platformlarda yer almaya baslamalari, kadin miicadelesi baglaminda oldukca dikkat ¢ekicidir.
Islami kadin aktdrler acisindan 2000°li yillar, kamusal alanda farkli aktorlerle ve aym
zamanda mekanlarla etkilesim ve iletisim i¢ine girilen yeni bir donemin baslangici olarak
tanimlanabilir.

1980’lerden sonra olusturulmus olan Yeni Diinya Diizeni i¢inde ulus-Otesi sivil
toplum kuruluslarm (STK) 6nemi ve islevleri giderek daha da artmaktadir. Ozellikle sosyal
hizmetler, demokratiklesme, insan haklar1 ve Ozgiirlikkleri, kadin ve g¢ocuk haklari gibi
toplumsal sorunlar ile ¢evresel sorunlara yonelik olarak yaptiklari ¢aligmalarla dikkatleri
iizerine ¢eken Sivil Toplum Kuruluslart (STK), giderek daha ¢ok 6nem kazanmaktadirlar.
Glinlimiiz diinyasindaki STK’lar o kadar ¢ok farklilasmislardir ki, bu kuruluslar1 tek bir amag
ve tek bir faaliyet alani ile sinirlandirmak miimkiin gériinmemektedir. Bu kuruluslarin
etkinlikleri ve girisimleri, diinyanin farkli yerlerinde savas, kitlhik ve dogal afetler sonucu
aclik, yoksulluk ve saglik sorunu yasayan insanlara yardim etmekten totaliter rejimlerin
siddet ve baskilarina maruz kalmis insanlarin demokratiklesme ve Ozgiirlik taleplerini
destekleyen genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Kadinlar i¢in, ezilmislige kars1 bir strateji ve
hareket zemini yaratan sivil hareket alani, 1980’lerde baslayip neredeyse tiim diinyayla
eszamanli olarak 2000’11 yillarda daha biiyiik bir gelisme gostermistir. Aktan’in ifadesi ile
“Sivil alan, sivil olan ya da sivil kisi olarak kullandigimiz terimler en genel anlamda devlet,
hiikiimet, 6zel sektor, ordu, askerl yapi, hiyerarsi ve erkek egemen zihniyetten bagimsiz,
ozerk ve uzak olan1 ifade etmektedir” (2007: 101). Tiirkiye’de sivil toplum kuruluslar1 (STK)
kavramimin ¢ok kisa bir gecmisi oldugu soylenebilir. Ornegin 1992 yilinda gergeklestirilen
Rio Cevre ve Kalkinma Zirvesi Tiirkiye’deki kamuoyu arasinda 6nemli sayilabilecek bir etki
yaratmazken, bu zirve STK’larmm diinyadaki cogu devlet ve hiikiimet tarafindan kabul
gordiigii oldukg¢a Onemli bir doniim noktast olmustur. Bu siiregte Miisliiman niifuslu
ilkelerde de gelismeye baslayan bir kadin hareketinden s6z edilmektedir. Cesitli sivil kadin
orgiitlerinin olusumu ile Miisliiman iilkelerdeki kadin hareketi gelistirilmeye calisilmaktadir.
Bu orgiitlerin ilkleri Batililar tarafindan kurulmakla birlikte son donemde Miisliiman

kadinlarin kurduklari sivil kadin orgiitleri yayginlagsmaya baglamistir.



Bu calisma, sosyal, ekonomik, demografik 6zellikler ile {iyesi olduklar1 sivil toplum
kuruslarma bagl olarak Islamci kadinlarin Islam’in  yorumlanisma iliskin deger ve
tutumlarini, iginde bulunduklari toplumsal ve siyasal diizene yonelik algilarini, glinimiiziin
modern ve ekonomik yasaminin temel aliskanliklarina yonelik tutumlarini incelemeyi

amagclamaktadir.

2. Cahsmanin Onemi

19. ylizyilin son ¢eyreginden baslayarak giliniimiize uzanan Tiirkiye’nin modernlesme
ve batililasma siireci ile bu siirecin farkli donemlerinde kadinlarin konumlari, rolleri ve
miicadelelerindeki degisim ve donilisime 1s1k tutulmasi, hem toplumsal niifusun yarisini
olusturan kadinlar ve hem de diger yarisini olusturan erkekler icin daha 6zgiirliik¢ii ve daha
demokratik bir toplumsal diizen insa edebilmenin 6nkosulunu olusturmaktadir.

Tiim diinyada oldugu gibi, Tiirkiye’de de kadinlar daha ¢ok ezilmekte, daha ¢ok
siddet gormekte, daha ¢ok baski ve kontrol altina alinmaktadirlar. Buna karsilik, kadinlarin
cogu bu baskidan ve ezme-ezilme iliskisinden kurtulmak ve Ozgiirlesmek igin cesitli
miicadele ve bas etme stratejileri gelistirmektedirler. Pek ¢ok insan bu stratejileri “kadinlik
halleri” diyerek kiicimseme egiliminde olsa da, ¢esitli nedenlerden otiirii ezilmeleri, siddete
maruz kalmalar1 ve erkekler tarafindan kontrol altina alinmalari, kadinlarin farkli miicadele
bicimleri gelistirmelerine yol agmaktadir. Kadinlar tarafindan verilen bu miicadele sivil
hareketler cergevesinde incelenmeyi de gerektirmektedir. Tiirkiye'de kadin haklarina yonelik
etkinlikte bulunan sivil toplum kuruluslart bugiin kadinlarin kendilerini ifade etme sansini
elde ettikleri ve haklarim1 savunma firsati bulduklari 6nemli bir alan olarak karsimiza
cikmaktadir. Tiirkiye'de, kadinlara yonelik faaliyet gosteren STK'larin, kadinlarin egitim,
meslek edinme, biling ve 6zgiliven kazanmalar1 yoniinde olumlu katkilar1 olmaktadir. Ama
aym zamanda 1980°li yillarda islamci hareketlerin Tiirkiye’nin giindeminde agirlikli olarak
yer bulmasi, basortiilii 6grencilerin egitim kurumlarinda ve kamusal alanda var olmak
istemeleri bir ¢ok sorunun tartisilmasina vesile oldugu kadar, Islamc1 kadinlarin kendilerini
yeni ve farkli mekanlarda var etme cabalarina da yol agmistir. Kamusal alanda var olma
cabalari, dindar fakat ayni zamanda Ozgiir bir kimligin insasina yonelik etkinlik ve
caligmalari, giigsliiz ve muhtaglara yonelik yardim faaliyetleri ile ililkedeki ve diinyadaki
mazlumlarla dayanisma girisimleri bu kadinlarin ¢ok sayida sivil toplum kurulusunda gérev
ve sorumluluk almalarina yol acmustir. Islamci kadmlarin cesitli sivil gorevler ve

sorumluluklar iistlendikleri sivil toplum kuruluslarina sagladiklar1 katkilarin arastirilmasi,



hem bu kadinlarin ne tiirden bir sosyal, siyasi ve ekonomik miicadele Oriintiisii ic¢ine
girdiklerinin agik edilmesi ve hem de hemcinsleri olan diger laik kadinlarla ne tiir benzerlik
ve farkliliklara sahip olduklarinin agiga ¢ikarilmasi agisindan olduk¢a dnemli gériinmektedir.
Bu arastirmada agiga cikarilmaya ¢alisilan diger onemli bir nokta da, islamci kadinlarin ne
tir deger yargilarina sahip olduklart ve bu degerleri kendi yasam pratiklerine nasil

yansittiklarinin agiga ¢ikarilmasidir.

3. Calismanin Simirhliklar:

Bu arastirma 2011 yilinda Van kent sirlar1 icinde Islami bir kimlik altinda faaliyet
gosteren GOk Kusagi Egitim, Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi, Anadolu Genglik Dernegi,
Mazlum-Der, Umut Isig1 Dernegi, Kardelen Kadin Dernegi, Insan-Der ve Sevgi Kadmlar
Dernegine iiye olan ve bu derneklerde aktif gorevler tistlenen sinirli bir kadin 6rneklem grubu
ile yapilmig olan derinlemesine miilakatlar sonucunda elde edilmis olan verilerle sinirhdir.
S6z konusu derneklere iiye kadinlardan bazilar1 6zel bazi kaygilardan dolayr miilakatlara
katilmayr uygun bulmadiklarini belirtmislerdir. Bu nedenle yukarida adi gegen derneklere
kayith kadinlar bu ¢alismanin 6rnekleminde esit veya oransal olarak temsil edilememislerdir.
Ayrica Islami kesimdeki kadinlarla smirli oldugu icin, Van kent smirlar1 icinde faaliyet
gosteren ve kadinlarim iiye olduklar1 islami bir kimlige sahip olmayan sivil toplum kuruluslari
ve bu kuruluslarin kadin {iiyeleri bu calismanin kapsamina dahil edilmemislerdir. Bu
calismanin sonu¢ boliimiinde sunulacak olan bulgular, kadinlarla yapilan derinligine
miilakatlar sonucunda kadinlarin kendileri tarafindan yapilan sozlii ifadelere dayanmakta ve

pozitivist bir ¢cer¢eveye sahip nesnellik tanimlamasina uymamaktadir.



I.BOLUM: TOPLUMSAL TARIHSEL BiR CERCEVE

1.1. Tanzimat, I. Ve I1. Mesrutiyet Donemi

Osmanli imparatorlugunun on dokuzuncu yiizyildaki siyasal ve hukuki alanlardaki
modernlesmesinin en 6nemli belgesi olan Tanzimat Fermaninin 1839 yilinda ilani ile birlikte
yeni bir doneme gecilmeye baslanmistir. Bu fermanin ilanini izleyen siireg iginde sekiiler bir
hukukun olusturulmasi ile siyasal alanda otoritenin kaynaginin doniistiiriilmesi cabalarina
taniklik edilmektedir. Yirminci Yiizyil Tiirk Modernlesmesinin temel 6gelerini ig¢inde
barindiran Tanzimat Fermani, din, 1irk ve cinsiyet ayirimi yapmaksizin, imparatorluk sinirlar
icinde yasayan herkesin bireysel haklarin1 giivence altina almaya ¢alisan bir belgedir.

Tanzimat Fermani, Osmanli Devleti’nin eski giliciine kavusmak i¢in resmen batiya
acildigi, siyasi, idari ve sosyal kurumlariyla batidan etkilenmeye basladigi modernlesme
stirecinin en 6nemli adimlarindan birisi kabul edilebilir. Toplumsal st yap1 kurumlarinin
yeniden yapilandirilmasini 6ngéren bu siirecte imparatorlugun geleneksel kurum ve yapilari
batinin kurum ve yapilar ile uzlagtirlmaya calisilmis ve tebaanin hukuku ile ilgili bazi
yenilikler getirilmeye calisilmistir. Tebaanin hukuku bakimindan fermanin getirdigi en
onemli yenilik “tebaanin esitligi” prensibi olmustur. Kiireli’nin de belirttigi gibi, “Ferman,
miislim ve gayrimiislim tebaanin esitligi prensibini getirmekle, din esasimna dayali ‘millet
sistemi’ yerine unsurlarin birligini amaclayan ‘Osmanlilik’ fikrini getirmis, ve boylece hakim
millet anlayisini degistirmistir” (2007: 216). Bu fermanin ilaniyla birlikte biitiin devlet
makamlar1 ve riitbeler gayrimiislimlere de agilmaya baslanmistir. Ferman dagilmakta olan
Osmanli toplumunu bir arada tutmayr amaglamasina kargin, Miisliimanlarla gayrimiislimleri
kaynastirmak yerine, gayrimiislimlere tanidig1 yeni haklarin sonucunda iki grup arasindaki
ayirrmin daha da derinlesmesine yol agmustir. Inalcik’in da belirttigi gibi, fermanin ilanina
dek “diger milletlere gore ‘millet-i hakime’ durumunda olan Miisliiman tebaa, s6z konusu
madde ile imtiyazlarin1 ve ayricalikli konumunu yitirmekte, gayrimiislim topluluklar hukuki
ve politik olarak Miisliimanlarla esit bir noktaya gelmektedir” (2006: 29).

Osmanlinin modernlesmesi siirecinde en az Tanzimat kadar 6nemli bir diger ferman
da 1856 yilinda yaymnlanan, hukuki ve siyasal olarak Tanzimat Fermani’nin devami
niteligindeki Islahat Fermanidir. Din farki gozetilmeksizin biitiin devlet uyruklarinin esit
muamele gdrmesi ilkesini getiren Islahat Fermaninin en 6nemli 6zelligi, Uyan’in da belirttigi
gibi, “Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda her yonden tam bir esitlik saglamaya

amaclamasidir. Fermanin ilaniyla birlikte, din, vergi, askerlik, yargilama, egitim, devlet



memurlugu ve temsil alaninda o zamana kadar mevcut olan farklar ortadan kaldiriliyordu”
(2009: 49).

Devam eden siire¢ iginde 1865 yilinda kurulan Gen¢ Osmanlilar (Jon Tiirkler)
hareketi, Osmanli Devletini ¢okiisten kurtarabilmesi i¢in, mesruti (anayasali) bir monarsiye
gecilmesini, yani padisahin yetkilerinin kurulacak bir meclisle devredilmesini 6ngdren
siyasal degisiklikler igeriyordu. Jon Tiirkler hareketinin etkisiyle, imparatorlugun tarihindeki
ilk anayasa olan Kanun-i Esasi 1876 yilinda ilan edilen 1. Mesrutiyetle birlikte anayasal bir
diizene gecisin ilk adimmi olusturmustur. Ilk kez padisah otoritesinin anayasa ile
sinirlandirilmasi anlamina gelen 1876 Kanun-1 Esasi de, beklenenin tersine milli egemenlik
ilkesine dayandirilmak yerine, her tiirlii yetkiyi sultanin sahsinda toplamistir. Zaten Kisa bir
slire sonra, yani Subat 1878'de parlamentonun kapatilmasi ile birlikte, temel 6zgiirliikler ve
kisisel glivencelerin saglam olarak belirtilmedigi bu anayasa da fiilen yiiriirliikten
kaldirilarak, Sultan II. Abdiilhamit biitiin yetki ve sorumluluklar1 bizzat kendisinde
toplamugtir. S. Hanioglu (2004), Kanun-1 Esasi'nin ilan edildigi 23 Aralik 1876'dan Meclis-i
Mebusan'in gegici olarak tatil edildigi 13 Subat 1878 tarihine kadarki donemi “I. Mesrutiyet”,
meclisin yeniden toplanmaya davet edildigi 23-24 Temmuz 1908'den Teskilat-1 Esasiyye
Kanunu'nun nesri ya da saltanatin ilga edildigi 1-2 Kasim 1922 tarihine kadarki dénemi ise
“II. Mesrutiyet” olarak adlandirmaktadir.

1908 yilinda Jon Tiirklerin II. Abdiilhamit’in idaresine son vermek amaciyla kiyasiya
girdikleri miicadele sonucunda 1876 yilinda ilan edilen Kanun-i Esasi yeniden yiiriirliige
konularak II. Mesrutiyet ilan edilmistir. II. Mesrutiyetle birlikte basta Ittihat ve Terakki
olmak iizere kurulan parlamentoda siyasi partiler yer almaya baslamis, lilkenin imar1 ve
kalkinmas1 konusunda sert tartigmalar ortaya ¢ikmistir. Ikinci Mesrutiyetin ilanini izleyen
siirecle Dbirlikte Osmanlicilik, Tiirkeiililk, Islamcilik ve Baticilik fikir ve hareketleri
etrafindaki gruplagsmalar hizlanmaya baglamistir. II. Abdiilhamit'in 1878'de Meclis-i
Mebusan'1 kapatarak Kanun-i Esasi'yi rafa kaldirmasma tepki olarak baslatilan 6zgiirlikk
miicadelesine, yaptiklar1 darbe planlariyla, ordunun bazi iiyeleri de destek vermeye
baslamislardir. Ozellikle Harbiye Mektebi'nde yetisen geng idealist subaylar, gittikleri gorev
yerlerinde istibdadin yikilmasi fikrinin en atesli savunuculari olmuslardir. Kiireli’nin ifade
ettigi gibi, “Gen¢ Osmanlilar; ¢agin gereklerine goére toplumda ve devletin yapisinda
degisiklik yapmak isteyen, fakat buna tezat olusturacak bicimde koklii bir siyasal gelenekten
beslenemeyen bir diisiince etrafinda birlesemeyen; kimi zaman Tiirk¢li, kimi zaman

Osmanlic1, kimi zaman da Islamci olan, resmi belgelerde isimleri ‘karisiklik, zararhilik ve



bozgunculuk’ ile birlikte anilan ve yaptiklar1 etkin muhalefetle Mesrutiyet donemlerine
damgalarin1 vuran kisiler” olarak tanimlanabilirler (2007: 217-218).

Tanzimat donemi ile birlikte Osmanli geleneksel toplumunda yasanan bu diisiinsel ve
siyasal doniisiim, kendi i¢ dinamikleriyle ortaya ¢ikan bir siire¢ olmaktan ziyade, yayilmaci
Avrupa modernlesmesi ve kapitalizmi ile etkilesim i¢indeki Osmanli aydinlariin zihinsel
tepkilerini yansitan bir harekettir. 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yogunluk kazanan
Avrupa-Osmanl iligkilerinin Tiirk sosyal, ekonomik, siyasal ve diisiinsel yasami iizerinde
onemli etkileri olmustur. S6z konusu etkilesimlerin bir sonucu olarak II. Mesrutiyet
doneminde ilk sendikalar kurulmus, ilk yaygin grevler gerceklesmis, ilk sol partiler ortaya
cikmis, kadin haklar ilk kez yaym yoluyla savunulmaya baglanmis, dilde yalinlagma
alabildigine gelismis, kisaca imparatorlugun sosyal ve diisiinsel yapisinda 6énemli bir kabuk
kirllmasi yaganmustir. Bu siire¢ boyunca Osmanli aydinlarinin Avrupa’daki yasam tarzi ve
diisiince hareketleri ile yiizlesmeleri, bu aydinlarin karsilastiklar1 bu yeni degerleri ve
normlart kendi toplumlarina da uyarlama cabalarina girismelerine yol agmistir. Fransiz
devrimiyle birlikte ortaya ¢ikan “esitlik” sdylemi ile kapitalizmin cinsiyet gozetmemeksizin
yol actig1 emegin 6zgiirlestirilmesi siirecinin bir sonucu olarak ortaya cikan cinsiyetler arasi
esitlik diisiincesi ¢cok az da olsa Osmanl Tiirk aydinlar1 arasinda da bazi kipirdanmalara yol
acmistir. Bu donemin yenilik¢i diigiincelerinin en 6nemli Onciilerinden biri olan Celal
Nuri’nin 1915 yilinda yayinlanan Kadinlarimiz adli kitabindaki fikirler kadinlara yonelik
esitlik¢i soylemin ilk 6rneklerinden birini olusturmaktadirlar. Bu Kitapta Nuri, kadinin tarihte
ve degisik ilkelerdeki durumu, egitimi, evlenmesi, bosanmasi, Ortiinmesi, Miisliiman
kadinlarin hukuksal durumu, ¢ok karilik ve sosyal hayatta aile gibi konular1 ele almaktadir.
Nuri’ye gore, “Kadin her seyden 6nce bir egitmen, bir egitimbilimcidir. Kadinlar 6rf ve adete
kurban edilmeden cahillikten kurtarilmali, toplumun gelismesine katki saglamalidirlar.”
(1993:75). Kadinlarin cahil birakilmas1 demek, yeni neslin geri kalmislig1 olacagindan kadin
meselesi dogu meselesi kadar 6nemlidir. Onun i¢in kadinlar mutlaka egitilmelidir. Ayrica
Nuri Osmanli toplumdaki sikintinin pek ¢ogunun, kadinin asagilanmasindan kaynaklandigini
da belirtir.

Kadmlarin toplumsal statiilerine ydnelik en belirgin degisim, 6zellikle Istanbul ve
siirlt da olsa diger bazi biiylik kentlerdeki seckin kadinlarin modern bir egitim almalarina
yol agmustir. Aver'nin da belirttigi gibi, “bu donemde geleneksel toplumsal normlarin
degisimine isaret eden en 6nemli belirtilerden birisi “Miisliiman sehirli kadinin” toplumsal
konumunun tartisilmaya agilmis olmasidir” (2007: 1). Bu doneme egemen olan temel fikir ve

diistinceler ile gergeklestirilen {ist yapisal reformlarin yol actigr degisim ve doniisiimlere



bakildiginda, gerek kadinin toplumsal statiisiinde ve gerekse sosyal, siyasal ve hukuki
haklarinda kayda deger bir degisimin yasanmadigi goriilmektedir. Daha da Onemlisi,
kadinlara yonelik bu tedrici fikirlerin ve diizenlemelerin kadinlarin kendileri yerine, bizatihi
erkekler tarafindan tartisilmasi ve gergeklestirilmesi, kadmlarn kamusal alandaki
goriliniirliiliikleri ve miicadeleleri anlaminda oldukg¢a karamsar bir tablonun varligina isaret
etmektedir. Bu siire¢ boyunca ortaya ¢ikan hareket ve orgiitlerin i¢inde yer alan kisilerin
tamaminin erkek olmalart ve siire¢ boyunca kadinlar tarafindan kendi haklarimin
savunulmasina yonelik herhangi bir orgiitliiliigiin olusturulmamasi, verilen siyasi miicadelede
kadinin 6zne konumunda olmadigini gostermektedir. Daha 6nce yasamini saray duvarlari
arasinda geciren Istanbul’daki seckin Osmanli hanedan kadimi, Tanzimat’in beraberinde
getirmis oldugu Batili akimlarin etkisiyle tedricen de olsa sarayin duvarlarinin disina ¢ikarak
kamusal alanda sadece fiziksel olarak goriiniir hale gelmeye baslamistir.

Tanzimat’in ilan1 Osmanli toplumundaki kadinin sosyal statiisiiniin ytikseltilmesinin,
egitiminin arttirilmasinin ve dolayisiyla ev disindaki c¢aligma hayatina girmesinin ilk
girisimlerinin gergeklestirilmeye ¢alisildigi bir donemin baglangicin1 temsil etmektedir.
Yukarida da belirtildigi gibi, baslangigtan Tanzimat’in ilanina kadar siiren uzun bir dénem
boyunca Osmanli sehir kadinlar1 yagamlarini daha ¢ok mahrem ve erkeklerle goriiniir iligskiye
giremedikleri siirli alanlarda geg¢irmis, ancak Tanzimat’in ilan1 ile birlikte en azindan soylu
ve segkin c¢evrelerden gelen sinirlt sayidaki bazi1 kadinlar yeni agilan bazi egitim kurumlari
araciliftyla kamusal alana girmeye baslamislardir. Elbette bu ifadeler egemen ve resmi
yazimin digarida biraktig1 ve goz ardi ettigi Osmanli sinirlart i¢indeki kirsal alandaki kadin
icin gecerli degildir. Osmanli koylii tebaasinin kadinlari, kirsal ekonomik yasamin dogas1 ve
ozellikleri geregi sehirli kadinlarla karsilagtirmali olarak sosyal yasamda daha goriiniir ve
giiclii bir konuma sahiptirler. Burada iizerinde durulmasi gereken Onemli ayirt edici
noktalardan birisi, Avrupa’da oldugu gibi Osmanli modernlesmesinin kapitalizmin yiikselisi
ile eszamanli olmayan bir donem icinde ortaya c¢ikmasidir. Osmanli modernlesmesi,
Emperyalizmin yayilmast siirecinin bir uzantis1 olarak ¢okmekte olan haragh bir
imparatorlugun kapitalist ve endiistriyel ekonomik alt yapidan yoksun bir toplumsal
formasyonda yukaridan asagiya dogru gerceklestirilmeye calisilan bir toplumsal reform
slirecini yansitmaktadir. Kavramin asli tanimma uygun bigimiyle gergek bir toplumsal
devrimden yoksun olan Osmanli modernlesmesi, modern toplumsal siiflarin miicadelesi
sonucunda bireyin hukuki ve siyasi haklarini igine alarak gelisen, geleneksel ve tarimsal
toplumsal yapilar1 degistirip doniistiirerek enddistriyel-kentsel bir toplumsal dontigiimii

saglams bir siire¢ degildir.



Tanzimat donemi ile birlikte, miras hukukunda kadinin lehine baz1 yeni
diizenlemelerin yapilmasina ek olarak, Cift¢i’nin de belirttigi gibi “tek esli evlilik, odaliklarin
kaldirilmasi, kadin giysilerinin 6zgiirce secilmesi, kolluk kuvvetlerinin kadinlarin 6zel
yasamina karigmamasi, evlilikte serbest es se¢me, kadinlara yonelik modern okullarin
acilmasi, tek tarafli bosanmanin kaldirilmasi gibi kadin sorununa yonelik” bir takim iist
yapisal diisiince ve uygulamalara taniklik edilmektedir (1982: 83). 19. Yiizyilin son ¢eyregine
kadar eve hapsedilmis olan ve ev igindeki konumunu pasif bir hizmetkar ve giizellik objesi
olma taniminda bulan seckin kentli kadin, 20. Yiizyilin basindan itibaren ortaya cikan
Batililasma diisiince ve hareketleri ile birlikte 6zellikle Fransiz kiiltiir modasinin etki alanina
girmeye baslayarak evinin iginden digina ¢ikmaya baslamistir. Kadinin evin disina ¢ikmaya
baglamasi daha sonraki siiregte Tirkiye toplumunda 6zel ve kamusal alan tartigmalarini da
giindeme getirecektir.

Tanzimat déneminin 6nde gelen aydin ve edebiyat¢ilarindan Namik Kemal, Ahmet
Mithat ve Semseddin Sami’nin edebi eserlerinde kadinlara bazi sosyal haklar taninmasi ve
kadinlarin modern bir egitim almasi gibi temalarin siklikla dillendirildigine taniklik
edilmektedir. Bu donemde Zafer Hanim, Sair Fitnat Hanim, Sair Leyla Hanim (Saz) ve
Fatma Aliye gibi edebiyat alaninda ugras veren bazi kadinlarin varligina da taniklik
edilmektedir. Kaynaklarda daha ¢ok kentli Miisliman Tiirk kadinlarin isimleri anilmasina
ragmen, bu dénemde Istanbul basta olmak iizere Osmanli sinirlari igindeki biiyiik kentlerde
yasayan gayrimiislim kadinlarin da ekonomik, kiiltlirel, siyasal ve diisiinsel alanlarda 6n
plana ¢ikmis olmalarini unutmamak gerekir. Lerna Ekmekgioglu ve Melisa Bilal’in bir
inceleme niteligi tasiyan “Bir Adalet Feryadi: Osmanli’dan Giiniimiize Bes Ermeni Feminist
Yazar (1862-1933)” baslikli eser bu donemdeki Ermeni Kadin Hareketinin 6nde gelen
aktivistlerinin miicadelelerini anlatan 6nemli ¢alismalardan biri olarak ele alinabilir.
Tiirkiye’de kadinlarin miicadelesine iligskin tarih yazimmin Tiirk olmayan kadinlarin
miicadelelerini goz ardi ettigini belirten Ekmecioglu ve Bilal, kitaplarinda su iddiay: ileri
stirmektedirler: “1980’lerden itibaren gelismeye baslayan Osmanli-Tiirkiye kadin hareketi
hakkindaki tarih yazimi, Osmanli Tiirkiye toplumlarima mensup oldugu halde Miisliiman
ve/veya Tiirk olmayan kadinlarin hikayelerini anlatamamistir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde —ya
da 1980’lerin, 90’larin Tiirkiye’sinde- bu kadinlarin tarihin 6zneleri olarak, dinleri ve etnik
aidiyetleri farkli olan kadinlarin tarihin 6zneleri olarak algilanmamalari, bugiin de g6z ardi
edilmelerine sebebiyet vermektedir. Cerkes, Rum, Kiirt ve Ermeni kadinlari tipki Tiirk
hemcinsleri gibi haklar1 i¢in miicadele ettiler, Orgiitlendiler, yaym yaptilar, dernekler

kurdular.” (2010: 329-332). Bu ¢alismada ele alinan Ermeni kadin yazarlarin her biri su ya da
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bu bi¢imde toplumsal ve siyasi faaliyetlere katilmig, Kimi hayir 6rgiitlerinin basina gegmis,
kimi Ermeni ¢ocuklar i¢in okul agmis, 0gretmenlik yapmis ve yetim ¢ocuklara bakmis, kimi
de siyasi partiye liye olmustur. Ayrica Rowe’ye gore “cagdas Ermeni kadmin evlilik ve
egitimdeki yeni rolleri ile kadimnlarla erkekler arasindaki iliskiler gibi konularda yazan
kadinlar, yalnizca daha kapsamli kiiltiirel gelismelere tepki vermekle ya da salt kisisel
meseleler hakkinda konugmakla kalmiyor, ayn1 zamanda kadmin ulusal kalkinmada ve
gelismekte olan yeni diinyadaki rolii konusunda da aktif kurumlar gelistiriyorlardi. Burada
kadinlarin, kadinin dogasi ile ilgili tartismalarin getirdigi sinirlamalardan tiimiiyle azade
olduklar1 anlami c¢ikmamalidir. Ancak, Ermeni kadin yazarlarin roman ve &ykiileri,
eskisinden farkli olarak kendi rollerini bizzat big¢imlendirmek icin g¢aba harcadiklarini
gostermektedir.” (2010: 50).

Gole’nin de belirttigi gibi (2008), kadinin kentsel mekanlarda goriiniirliik kazanmasi
ve toplumsal yasama katilmasi beraberinde kadin sorununa yonelik bazi rahatsizliklar ve
siyasi tartigmalarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ziya Gokalp’in “Yeni Hayat”, Taskiran’in
ise “Biiyilk Umutlar” adi ile dile getirdikleri yeni diisiince akimlari, donemin aydinlari
arasinda Osmanlida vatandaslik ve kadinin erkekle esitligi konularinin siklikla tartisildig: bir
sOylemi yansitmaktadirlar. Degisimin yukaridan baslatildigi Osmanlida, devlet sadece siyasi,
idari ve ekonomik alanlarda degil toplumsal normlarin degisiminde de temel aktor roliinii
istlenmistir. Kongar’a gore, “Tanzimat dénemi ile baglayan ve Cumhuriyet doneminde de
devam eden ‘devletci-seckinci’ tepeden yonlendirme gelenegi Tiirk modernlesme siirecinin
en belirgin 6zelliklerinden biri olmusgtur” (2008: 318-321). Yukaridan asagiya dogru bir seyir
izleyen bu modernlesme siireci Osmanli’nin geleneksel ataerkil toplumsal yapisini
kacinilmaz olarak etkilemistir. Van Os’un da ifade ettigi gibi, bu modernlesme siireci ile
birlikte “erkekleri ev dig1 kamusal yasama, kadinlar1 ise ev i¢i aile yasamina ait goren “ideal”
cinsiyet diizeninde ilk kez baz1 degisiklikler talep edilmeye baglanmistir” (2001: 339).

Gole’nin belirttigi gibi, Osmanli’da “kadinin toplum igindeki yeri, Tanzimat donemi
ile baslayan ilk modernlesme cabalariyla, yani Bati toplumsal modeline yonelisle birlikte
tartisilmaya baglanmistir. Bu donemde, Dogu-Bat1 ikilemi, uygarligin maddi ve manevi
tanimlarinin ayrigmasi ¢ercevesinde bicimlenmeye baglar. Bu donem diisiiniirleri i¢in sorun,
Islam’in hangi acilardan bu reformlara destek saglayabilecegini, hangi acilardan ters
diisecegini belirlemek ve bu reformlarla ortak yonlerini ortaya koyabilmekti. Yanit aranilan
soru, Bati ve Dogu arasinda bir ortak nokta olup olmayacagiydi. Tanzimat’tan IL
Mesrutiyet’e kadar olan donem boyunca, kadinin konumu bu gercevede tartisildi. Bati

uygarhiginin evrenselligine dikkat c¢ekenler, ozellikle edebiyat yapitlarinda, goriicii usulii
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evlilik yapisini, ¢cok karililigi, cinsiyet ayrimini elestirdiler; kadinlarin egitim 6zgiirliigiinii ve
romantik agki savundular. Bati’dan esinlenen bu reformlarin sonuglarini hakim kiiltiirel
kimlige yonelik bir tehdit olarak algilayanlar ise kadinin konumunu muhafaza etmek
gerekliligi tizerinde durmuslardi” (2008: 50).

Devletin kadinin toplumsal konumunun degisimindeki basat rolii Tanzimat’in ilk
yillarindan itibaren, dncelikle kadin egitimi alanindaki kurumsal boslugu doldurma ¢abasiyla
kendini gostermistir. Tanzimat Oncesi donemde Osmanli’daki egitim kurumlar1 sadece
Sibyan ve Enderun mektepleri ile medreselerden ibaretti. Kadinlar ise yalnizca Sibyan
mekteplerinden faydalanabilmekte ve sadece idareci veya ulema ziimresinden kisilerin kizlari
ailelerinin destegi ile evlerinde 6zel ders alabilmekteydiler. Arikan’in ifade ettigi gibi,
“kizlarin egitimine yonelik ilk girisimler, 1842 yilinda Avrupa’dan getirtilen ebe kadinlarin
Mekteb-i Tibbiye’de verdigi kurslarla baglamistir. Bunu, 1858’de agilan ortaokul diizeyindeki
Inas Riistiyeleri ile 1864’te Istanbul’daki ilk Kiz Sanat Okulu takip etmistir. 1869 yilinda
yirtirlige giren Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile 6-11 yas arasindaki kizlara Sibyan
mekteplerine devam zorunlulugu getirilmistir. 1870 yilinda kadin 6gretmenler yetistirmek
icin kurulan Darii’l-Muallimat sayesinde kadin egitiminin derecesi liseye kadar yiikseltilmek
istenmis ama yiiksek egitime yonelik atilimlar Istanbul, Selanik ve Izmir gibi biiyiik kentlerle
smirlt kalarak dar bir ¢evreyi etkileyen bir hareket olmustur” (1994: 324-325). Bu dénemde
acilan Darii’l-Muallimat (Muallim Mektebi) Tiirk kadininin resmen galisma hayatina girmesi
sonucunu dogurmustur. Bu okullardan mezun olan kadmlar 1873°de ilk defa 6gretmen olarak
gorev almaya baslamiglar ve boylece kadmlarin resmi olarak ¢aligma hayatina ilk girigleri
egitim alaninda ger¢eklesmistir. Egitim alma imkanina kavusan bu kadinlar, Osmanli’nin son
donemlerinde ve 6zellikle Ikinci Mesrutiyet déneminde 6nemli bir kadin hareketi olusturarak
hukuksal ve sosyal statiilerinde erkeklerle esit olmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Gole’nin de
belirttigi gibi, “egitimdeki kiz-erkek ayrimciligi kalkmis, kiz dgrenciler erkek 6grenciler ile
birlikte iiniversite derslerine girmeye baslamis ve hatta ilk defa Miisliiman kadinlar Istanbul
tiyatrosuna katilmiglardir” (2008: 71). Aymi donemde agilan ebe mektebinden mezun olan
kadmlar da caligma hayatina girmeye baslamislardir. Yine bu donemde acilan sanat
mektepleri sayesinde kadinlar kiiclik sanayi isyerlerinde calismaya baslamislardir. Caha’nin
belirttigi gibi “1897°de Istanbul Kibrit Fabrikasi’nda ¢alisan iscilerin %50’sinden fazlasini
kadinlar olusturmaktaydi” (1996: 90).

Osmanli’nin on dokuzuncu yiizyilin ilk yillarindan itibaren baslattigi reform
hareketinin Istanbul ve ¢evresindeki sosyal yasamin degismesinde dnemli katkilar1 olmustur.
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geleneksel sivil toplum unsurlarina siyasal parti, dernek, sosyal hareket, degisik fikir
hareketleri, farkli medya gruplar1 gibi modern unsurlarin da ilave edilmesiyle Osmanli’da
dikkat ¢ekici bir ‘sivillesme’ egilimi bas gostermistir. Osmanli topraklarinin isgaline ilk
tepkiler de bu sivil dinamiklerden gelmistir. Nitekim ilk mitingleri, protestolar1 ve gosterileri
diizenleyenler Istanbul’un Ikinci Mesrutiyet donemindeki miinbit ortami iginde yetismis
icinde kadinlarin da yer aldig1 sivil toplum gruplariydi” (2003: 163). Gole’ye gore “bu donem
boyunca kadinlar aktif bir bicimde 6rgilitlenmisler, yardim derneklerinin yani sira kadin erkek
esitligini (6rnegin Mudafaa-i Hukuk-1 Nisvan) ve kadinlarin ¢alisma yasamina katilmasini
savunan dernekler (6rnegin Osmanli Kadinlar1 Calistirma Cemiyet’i  Islamiyesi)
kurmuslardir” (2008: 71). Adi gegen derneklerin her birinin kurulus amaglar1 farkli olsa da,
bu derneklerin ana hareket noktalari, kadinlara yonelik yardim, egitim ve kadin haklari,
kadinin ¢aligma hayatina girmesini tesvik ederek kadinin ekonomik faaliyette bulunmasi ile
ilgili caligmalar yapmakti. Kadinlarin orgiitlenmesine onciililk yapan bu dernekler, agtiklar
cesitli kurslar ve igyerleriyle kadinlara meslek kazandirma faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu
gelismeleri takiben kadinlara kadi 6niinde evlenme hakki, kiz ¢ocuklara erkek ¢ocuklarla esit
miras hakki taninmistir. Barkan’in belirttigi gibi, “1858 yilinda ¢ikarilan Arazi Kanunnamesi
ile; 6len babanin topraklar1 erkek ve kiz evlatlara kalmaktadir. Kiz ¢ocuk da erkek ¢ocuk gibi
mirastan esit pay alacaktir. 1265 tarihli irade-i seniye ile kadin ve erkek arazisinin varislere
intikal sekilleri arasindaki fark kaldirilarak annenin arazisi de kiz ve erkek ¢ocuga esit olarak
verilecektir. Kiz ve erkek cocuklar vakif gelirinden esit hisse alacaklardir” (1940: 80).
Kutay’a gore ise “Miras hakkinin kadina taninmasindan baska haklar da kadinlara verilmistir.
Kadinlarin kéle ve cariye olarak alinip satilmasi1 1856 yilinda yasaklanmistir. Daha 6nceleri
evlenen kadinlardan alinan ‘Gelinlik Vergisi’ ile ‘kolelik ve cariyelik’ kaldirilmistir. 1847°de
kole pazarlar1 yasaklanmis olmasina ragmen II. Mesrutiyete, hatta Cumhuriyet donemine
kadar cariye aligverisi devam etmistir” (2003: 139).

Ortayli 1917 yilinda kabul edilen ve 1926 yilina kadar yiirtirlikte kalan Hukuk-u Aile
Kararnamesi ile kadinlara su haklarin tanindigini belirtmektedir: “Kanunname ile kadina;
kocanin evi terk etmesi, kocanin eve bakmamasi, kocanin deli olmasi, kocanin hastalig
(ctizam) gibi bazi durumlarda hakim karari ile ayrilma hakki taninmistir. Evlenmenin hakim
huzurunda yapilmasi zorunlulugu getirilerek devlet, evlenme ve bosanma islerine dahil
edilmistir. Evlenmek i¢in erkeklere 18, kizlar ise 17 yasini bitirmis olma sart1 getirilmistir. 17
yasindan kiigiik kizlarin evlenebilmeleri igin velilerinin ve hakimin izni gereklidir.
Kararnamedeki bir baska diizenleme ¢ok eslilik konusundadir. Osmanli aydinlar1 arasinda

yogun ilantyla sayilar1 giderek artan tartigmalara yol agan cok eslilik yasaklanmamakta,
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ancak buna makul bir sinir getirmek maksadiyla, evlenmeden 6nce kadinin kocasindan tek
esli kalma sartin1 isteme hakki taninmaktadir. Kararnamede her dinden tebaa igin
evlenmelerde mahkemenin kontroliinde nikdh kiyma usulii son sekline kavusturulurken, ilk
kez nikdhin yapilmadan Once ilan edilmesi usulii getirilmistir” (2000: 152-153). Ancak
Ortayli’in soziinii ettigi bu haklardan o doénemde sadece sinirli sayidaki aydin kadin
yararlanabilmistir.

Bu gelismelerin yani sira, toplumdaki geleneksel cinsiyet diizenini goriiniir kilan
kilik-kiyafet gibi konular ve davranis kaliplarina devlet tarafindan yapilan miidahaleler
konunun bir bagska boyutunu olusturmaktadir. Bozkurt’a gére, “devlet ¢ok eskiden beri
toplumsal diizeni saglamak, tebaasi arasindaki sosyal iligkileri diizenlemek i¢in hem
Miisliiman hem de gayrimiislimlerin kiyafetlerini birbirinden ayiran bazi yasal diizenlemeler
yapmustir” (1989: 19-20). Osmanli yOnetimi erkek kiyafetleri ile oldugu kadar kadin
kiyafetleriyle de ilgilenmistir. Osmanli Devleti’nde kadinlara yonelik ¢ikarilan fermanlar ya
kadinlarin giyim ve kiyafeti, ya sokaga ¢ikmasi ve erkeklerle olan iligkilerini diizenlemeye
yoneliktir. II. Abdiilhamid doneminde s6z konusu diizenlemelere iliskin bazi Ornekler
gortilmektedir. Bulut (1968) bu diizenlemelerle ilgili olarak su ifadeleri kullanmaktadir: “II.
Abdiilhamid 2 Nisan 1892°de ¢ok ince kumastan siyah carsaf giyinmis ve siyah tiil Srtiinmiis
olan Miisliiman kadinlarin matem tutan Hiristiyanlara benzediklerinden dolayr Miisliiman
kadmlar tarafindan g¢arsaf giyilmesini yasaklamistir. Bu donemde bazi erkeklerin carsaf
giyerek hirsizlik ve yolsuzluk yapmalari da sultan tarafindan bu kararin alinmasinda rol
oynamistir” (34-35).

Tanzimat Doneminde yasanan gelismeler sonucunda II. Mesrutiyet Déneminde
gelisen ortamda kadinin 6zgiirlesme hareketi devam etmistir. Tiim gelismeler yasanirken 19.
yiizyilin ikinci yarisinda Avrupa’da yayginlasan feminizm hareketi Osmanli kadin hareketini
de etkilemistir ve kadinlar arasinda feminist bir hareketin filizlenmeye baslamigtir. Ancak,
toplumsal, dini ve Kkiiltiirel farklar dolayisiyla farkli sekilde algilanmistir. Kadmlar,
yayinladiklar1 dergiler ve kurduklar1 dernekler araciligiyla toplumsal hayattaki konumlarini
sorgulamaya ve toplumsal yasamin farkli alanlarina girmeye calismiglardir. Aslinda bu
durum, kadinlarin siyasal ve toplumsal sistemin “edilgen” bir unsuru degil, “etken” bir
unsuru olmalarma neden olabilecek bir gelismedir. Ancak kadin hareketleriyle ilgili bu
kipirdanmalar uzun Omiirlii olamamis ve feminist hareket siireklilik arz eden bir 6zellik
kazanamamustir.

Tanzimat ile baglayan kadinin toplumdaki yerinin degistirilmesi ile ilgili sinirh

goriisler, II. Mesrutiyet doneminde yerini daha kapsamli tartismalara birakmistir. Cakir’in
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belirttigi gibi “II. Mesrutiyet’in ilamyla sayilar1 giderek artan kadin gazete ve dergileri,
biliylik sehirlerde kurulan egitim, kiiltiir ve yardim amagli dernekler orta ve iist tabaka
Osmanli kadinlar1 arasinda bir ‘biz suuru’ yaratmistir” (1996: 43-78). Dulum bu donem
boyunca kadinlara yonelik 6nemli sayilabilecek sayida dergi ¢ikartildigini, kadinlarin bu
dergilerde sadece yaz1 yazmakla kalmayip, ayn1 zamanda dergilerin yoneticileri olarak da
sorumluluk aldiklarmi ileri siirmektedir. Bu donemde yayimlanan bazi kadin dergi ve
gazetelerinin isimleri Dulum’un belirttigi iizere sunlardir: “ Mehasin, Demet, Kadin,
Musavver Kadin, Hanimlar Alemi, Erkekler Diinyasi, Seyyale, Siyanet, Kadinlik, Kadinlik
Hayat, Bilgi Yurdu Isig1, Gen¢ Kadin, Tiirk Kadini, Kadinlar Alemi, Inci, Hamum Kadinlar
Saltanati, Ev Hocast ve Kadinlar Diinyasi” (2006: 54). Fakat Dulum, soziinii ettigi bu
dergilerin gercekten ne kadar siireyle yayinlandiklari, ne tiir bir igerige sahip olduklar1 ve
tirajlarinin ne kadar olduklari konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir. Yalnizca Kadinin
Diinyas1 adl1 derginin Osmanli kadinlarinin egitimine dair goriisleri incelenmistir.

Gerek Islamcilik, gerek Baticilik ve gerekse Tiirkgiiliik gibi farkli fikirleri benimsemis
olan yazar ¢izerlerin biiyiikk cogunlugu ideal Osmanli kadininin sahip olmasi gereken su ii¢
temel 6zellik etrafinda birlesiyorlardr: “lyi Ana”, “lyi Es”, “Iyi Miisliman”. Kadmn bu ii¢
ozellige sahip olabilmesi igin iyi bir egitim almasi gerekiyordu. Tanzimat yazarlarinin bir
kismi, Osmanli toplumunda goriilen ¢ok kadinla evlilik, tesettiir, miras ve cariyeligi islam
dininin kadinlara deger vermeyisinin bir gostergesi olarak yorumlarken, Kurtoglu’nun da
belirttigi gibi, Islamcilik fikrini savunanlar “kadmin 6zgiirlesmesiyle ilgili tartismalarda ileri
siirdiikleri fikirlerinin mesruiyetini Islam’a dayandiriyorlar ve bu dogrultuda Islamiyet’in ilk
yillarindan ilham alinmasini isteyerek, Asr-1 Saadet donemindeki kadinlarin statiilerini, hangi
meslekleri icra ettiklerini anlatiyor, alim ve sair kadinlara 6rnekler veriliyordu” (2000: 24).
Aver'nin ifade ettigi gibi, muhafazakar bir ¢izgide kadin haklarindan bahseden ilk yazar
olarak kabul edilen Fatma Aliye Hanim gibi aydinlar, “kadinin toplum i¢indeki durumuna
dair 6ne siirdiikleri fikirlerde bir yandan toplumsal ilerleme ve medeniyet gibi kavramlart sik
stk kullanmislar, diger yandan ise kadinin 6zgiirlesmesi meselesinin dini ve geleneksel
normlara ters diismedigini kanitlamaya ¢alismislardir” (2007: 13). Kurnaz, donemin taninmis
aydmlarindan biri olan “Riza Tevfik’e gore, Tiirk kadininin i¢inde bulundugu durumun
nedeninin dini olmadigmi, Islamiyet’in Miisliman kadina insanhgin esas haklarmi
sagladigii” belirtmektedir (1991: 84). Gole ise, “mahrem yasamin ve cinsiyet iliskilerinin
dini yasa tarafindan diizenlenmis olmalarindan dolay, islam’in Bat1 kiiltiirel modeline direng
gosteren kiiltiirel bir 6zellik tasidigim ileri siirmektedir. Gole’ye gore “Baticilar, Islami

gelenekleri medeniyetin Oniinde bir engel olarak goriiyor ve kadinin bu gelenek zincirinden
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kopmasim savunuyorlardi; Islamcilar ise Baticilari taklitgilikle suclayarak, Miisliiman bir
toplumun ahlaki varliginin korunmasini ve bdylelikle seriata bagliligi savunuyorlardi.
Tiirkgiiler ise ahlaki kimligi Islam dini ile sinirlamayarak, gelecekteki ideal toplumu
ge¢misteki Tirk yasaminda ariyorlardi” (2008: 56-58). Gole’ye gore Baticilar ile
muhafazakarlar arasindaki goriis ayriliklarinin kadin konusu tizerinde temellenmesinin temel
nedeni mahremiyetin bozulmasinda yatmaktadir.

Sonug olarak Avcr’nin da belirttigi gibi, “Bati’da kadin haklari meselesi sanayilesme
ve bunun getirdigi toplumsal degisimin dogal sonucu iken, Osmanli’da bu meselenin
yukardan asa8iya yapilan reformlarin niteligiyle, yani devletin modernlesme siireciyle
iliskilendirilmesi gerektigi de unutulmamalidir” (2007: 11). Kadinin Tanzimat’la baglayan
Osmanli modernlesme ve Batililasma hareketlerinde ve diisiincelerinde 6nemli bir yer tuttugu
iddia edilebilir. Fakat bu doneme iliskin olarak asil belirlenmesi gereken, kadinin bu hareket
ve diisiincelerde bir yere sahip olup olmadig1 degil, nasil bir yere sahip oldugudur. Kadinlar,
Osmanli Modernlesme-Batililagsma hareket ve diigiincelerinin 6zneleri degil, fakat daha ¢ok
erkekler tarafindan kurtarilmaya veya yukaridan asagiya dogru yeniden yapilandirilmaya
caligilan bir imparatorlugun nesneleridirler. Siireci baslatan ve siirece yon verenler kadinlar
degil, daha ¢ok erkeklerdir. Oldukga sinirli sayida kadinin da dahil oldugu erkeklerin 6nciiliik
yaptig1 asil tartisma, kadimin kamusal alandaki fiziksel gortintirligii-goriinmezligi tizerinedir.
Gole’nin de belirttigi gibi bu donem, kadinin giderek daha fazla kamusal alanda goriiniir hale
geldigi, kentsel mekanlarda dolastigi ve “toplumsal goriiniirlik” kazandigi, fakat bu
goriiniirliige erkekler tarafindan 6nemli tepkilerin de verildigi bir goriiniim arz etmektedir.
Smurli da olsa, donemin sonlarina dogru kadin kamusal alanda belli-belirsiz goriiniir hale

gelmeye baslamigtir (2008).

1.2. ittihat-Terakki, Cumhuriyet’in Kurulusu Ve Tek Partili Milli Sef Dénemi

Osmanli’da II. Mesrutiyet, ilk yasal partilerin kuruldugu dénemdir. Aliefendioglu’nun
belirttigine gore “1889°da gizli orgiit olarak “Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti” adiyla
kurulan parti, 1907 tarihinde ¢ogunlugu asker ve sivil ‘mektepli’lerden olusan Osmanl
Hiirriyet Cemiyeti ile birleserek Ittihat ve Terakki Cemiyeti admi aldi. II. Mesrutiyetin
ilaninda biiyiik etkisi bulunan ittihat ve Terakki Cemiyeti (Cemiyet-i Mukaddese) 1908
yilinda II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte yasal statii kazanmis ve o yil yapilan segimlerde
Ahrar Firkasini hezimete ugratarak Meclis-i Mebusan icinde biiyiik bir ¢ogunluga sahip

olmustur”(2012: 5). Cavdar’in belirttigi gibi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ nin ortaya
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cikisinda, “19. ylzyilin ikinci yarisinda kendini goriiniir kilan ve Yeni Osmanli hareketi
olarak baslayan ve daha sonra Jon Tiirkler ismiyle adlandirilan bir grup aydin ve biirokratin
etkisi bulunmaktadir” (1994: 10). Aksin’e gore Ittihat Terakki Cemiyeti, “adalet, esitlik,
Ozgiirliik gibi insan haklarini ihlal eden ve biitiin Osmanlilar1 ilerlemeden alikoyan ve vatani
yabanci tasallutu altina diisiiren yonetime kars1 Islam ve Huristiyan yurttaslar1 uyarmak igin
kurulmustu” (1987: 27). Aksin Ittihat ve Terakki Cemiyetinin yapisini ve iiyelerinin
ozelliklerini su sekilde tanimlamaktadir: “Geng bir iiye profiline sahip olan orgiitte mesleki
olarak subay ve memurlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ittihat ve Terakkililerin genelde
Bati tarzi okumus, kapitalist toplum arayisinda olduklar1 da géze ¢arpmaktadir” (1987: 47).
Ahmad’a gore ise Cemiyet, “genis bir toplumsal tabana ve heterojen bir sinif yapisina sahip
olmakla beraber, hi¢cbir zaman iktidar yapisini is¢i ve koyliileri i¢ine alacak kadar genis bir
tabana oturtma hedefine yonelmemistir. Ancak bdyle bir hedefi olmamasina ragmen hareket,
Osmanli Imparatorlugu icinde biiyiik bir kitleyi arkasina alan ilk 6rgiit olmustur” (1976: 265).

Bu siirecin devaminda 1911 yilinda Hiirriyet ve Ihtilaf Firkas:1 kurulmustur. Ikinci
Mesrutiyet’in hemen hemen biitiin siyasi partileri gibi 1911 yilinin muhalefet deltasini
kendinde birlestiren Hiirriyet ve Itilaf Firkasi ise, Tunaya’nin belirttigi gibi “Ittihad-1 Anasir
ve mezhep hiirriyeti kavramlar1 yaninda Islamci bir egilime yer vermek zorunda kalmistir.
Ittihat ve Terakki’nin iktidari terk etmesinden sonra, Miitareke doneminde eski durumuna
binaen en niifuzlu goriinen Hiirriyet ve Itilaf 1919°daki Beyannamesi’nde islami higbir
esastan bahsetmemektedir” (2007: 101). Bu partinin kurulmasiyla birlikte Aliefendioglu’nun
ifadesi ile “Osmanl sivil ve asker aydinlari, bir yanda segkinci, merkeziyetci, Tiirkii, Ittihat
ve Terakki iktidari; 6te yanda adem-i merkeziyet¢i, Osmanlici, liberal diisiinceler etrafinda
toplanan Hiirriyet ve Ihtilaf Firkasi olarak iki diisman kampa ayrilmistir. 1912°de yapilan
“sopali secim” sonucunda Ittihat ve Terakki gok biiyiik bir ekseriyetle yeniden iktidara
gelmistir. Ancak Halaskaran Zabitan hareketi, bir giin 6nce giivenoyu alan Sait Pasa
hiikiimetinin diismesine neden olmustur. II. Mesrutiyetle baslayan c¢ok partili 1908-1913
yillar1 arasindaki donem anarsi ve teror hareketleriyle siirmiis ve biiyiik boliimii sikiyonetimle
gecmistir. 23 Ocak 1913 yilindaki Bab-1 Ali baskin1 sonucunda iktidar1 ele gegiren Ittihat ve
Terakki, ayn1 yil icinde Mahmut Sevket Paga’nin dldiiriilmesini takiben ¢ok partili sisteme
son vererek tek partili baski rejimini kurmustur. Bu parti, Birinci Diinya Savasi sonunda
Osmanli’'nin  maglubiyeti {lizerine 14 Kasim 1918’de kendisini feshetme karari
almistir.”(2012: 5).

Tunaya’ya gore “Muhafazakar bir toplumun egilimlerini temsil edebilmek iddias1 ile

Mesrutiyet’in iki biiyiik partisi ve birbirinin amansiz hasmi olan Ittihat ve Terakki ile
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Hiirriyet ve Itilaf, program ve aksiyonlarinda Islamci goriislere yer verdikleri gibi, Islamci
akim mensuplart i¢inde taraftar ve aleyhtarlarin1 bulmuslar ve makalelerden vaazlara kadar
oviilmiis ve yerilmislerdir. Ittihat ve Terakki’nin kongre kararlarinda ve programlarinda
Islamei tezler ve dini davramslar gittikge artan bir dnem kazanmustir. 1911°den itibaren
gittikce artan bir tempo ile ittihat ve Terakki Tiirkcii ve Islamcidir. Yalniz bu terkip kendisini
bir ¢esit din-devlet ayriligina gotiirmistiir” (2007: 99-100).

Birinci Diinya Savasi sonrast Osmanli Devleti yikilmis ve tilke topraklarinin énemli
kisimlar: Itilaf Devletlerinin isgaline ugramis ve bu gelismelere karsi Anadolu’nun gesitli
bolgelerinde yer yer tepki ve direnis hareketleri meydana gelmistir. 23 Nisan 1920°de
Ankara’da halkin sectigi temsilcilerden olusan yeni bir meclis a¢ilmig ve agilan bu Milli
Meclis, kendisinde olaganiistii yetkiler toplayarak, kendisinin {istiinde baska bir kuvveti
tanimadigini ilan etmistir. Bu meclisin dnderliginde yiiriitiilen Milli Miicadele’nin basariyla
sonuglanmasi tiizerine Lozan’da toplanacak konferansa TBMM temsilcisi ile birlikte
Istanbul’dan da temsilcilerin cagirilmasi, Milli Miicadele’ye gereken destegi vermeyen
Saltanat’in meclis tarafindan kaldirilmasina yol agmustir. Bunun sonucunda 23 Nisan
1920°den itibaren salt milletin egemenligine dayanan yeni bir devlet kurulurken, 1 Kasim
1922°’de  TBMM oybirligiyle aldigi kararla Osmanli Saltanatini  kaldirmistir.  Ancak
Saltanat’in kaldirilmasindan sonra ilk meclis dagilmis ve se¢imlerin yeniden yapilmasi geregi
dogmustur. Mustafa Kemal, secimlerde kendi goriisiinde olanlarin basari kazanmasi ve
yiriitiilecek inkilaplarin hazirlanmasi i¢in siyasal bir partinin kurulmasini istemistir. Boylece,
9 Agustos 1923°te yeni Tiirk Devleti’nin ilk siyasal partisi Halk Firkast adiyla kurulmustur.
23 Ekim 1923’te Cumhuriyet ilan edilmesinin ardindan Halk Firkasi’nin adi Cumhuriyet
Halk Firkasi olarak degistirilmistir. Cumhuriyet Halk Firka’sin1 kurdurduktan sonra, Mustata
Kemal yapmay: tasarladigi yenilikleri bu partinin programina koydurarak, daha sonra
yapmay1 planladig biitiin inkilaplar1 bu parti yapmis ve halka benimsetmistir.

Kurtulus Savasi’nin  kazanilmasimnin ardindan milletvekilleri arasindaki goriis
ayriliklar1 ve kisisel ¢ekismeler artmaya baslamis, boylece bazen bosalan bir bakanlik i¢in
secim yapilirken gerekli oyu saglamak miimkiin olmamaya baglamistir. Yapilan oylamalar
sonunda higbir aday yeterli oy saglayamamakta, bu yiizden hiikiimet isleri aksamaktadir.
1923 yilinin sonbahari ortalarinda gene bir hilkiimet sorunu dogmus ve Bakanlar Kurulu
gorevden ayrilmistir. Bu bunalimli donem Mustafa Kemal’e bir firsat vermis ve 28/29 Ekim
gecesi bir anayasa degisikligi projesi hazirlamistir. Ayni giin TBMM anayasa degisikligini
kabul ederek yeni Tiirk Devletinin bir cumhuriyet oldugunu ilan etmistir. Boylece rejimin ad1

konmus ve Cumhurbaskanlig1 se¢cimine gidilerek Mustafa Kemal Cumhurbaskani secilmistir.

18



Ismet Pasa ise hiikiimeti kurmakla gorevlendirilerek Cumhuriyetin ilk basbakami sifatim
kazanmigtir. Fethi (Okyar) Bey de TBMM Baskanligina secilmistir.

Cumhuriyet rejimi genellikle Tiirkiye’de reform donemi olarak adlandirilmakta ve
degerlendirilmektedir. Cumhuriyetin ilan1 sonras1 gergeklestirilen inkilaplarla rejimin
yerlesmesini onleyecek her tiirlii engel ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Bu konuda atilan
bir diger adim ise 3 Mart 1924’te Halifeligi kaldiran kanundur. Halifeligin kaldirilmasi i¢in
hazirlanan kanunun goriisiilmesi Meclis’te tartismalara yol agmis, tartismalar sonrasinda
halifenin gérevlerinin Cumhuriyet idaresi altinda yerine getirilebilecegi vurgulandiktan sonra
yapilan oylama sonucunda halifelik kaldirilmistir.

Iktidar1 elinde bulunduran ve mecliste tek egemen gii¢c olarak goriinen Cumhuriyet
Halk Firkasi’na karst gesitli muhalif sesler mecliste yiikselmeye baslamistir. YOnetimin
denetlenmesi gerektigi ve buna bagli olarak bir bagka yapinin ortaya konulmasi gerektigi
diisiincesi gittikce kuvvetlenmeye baslamustir. iktidardaki partinin mecliste baskici bir unsur
oldugunu diisiinenler Cumhuriyet Halk Firkas: i¢inde goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasina
temel hazirlamistir. Ortaya ¢ikan bu gelismeler sonucunda 17 Kasim 1924’te Ankara’da
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi adiyla yani yeni bir parti kurulmustur. Terakkiperver
Cumhuriyet Firkasi, Meclisin ikinci doneminde Cumhuriyet Halk Firkasi'ndan ayrilan
milletvekillerinin bir araya gelmesiyle ile Meclis i¢inde kurulmustur. Firka'nin baskani
General Kazim Karabekir, ikinci Baskan1 H.Rauf Orbay (eski basbakan) ve genel sekreteri de
Ali Fuat Cebesoy’du. Dogu Anadolu’da ortaya ¢ikan Seyh Sait Isyanmi bastirmak ve asileri
cezalandirmak igin kurulan Istiklal Mahkemeleri'ne olduk¢a genis yetkilerin verilmesi,
mubhalif partiyi rahatsiz etmis ve parti iyelerinin bu mahkemelere karst bir tutum
takinmalarina yol agmustir. Bunun iizerine Istiklal Mahkemeleri muhalif partinin irticai
faaliyetlerde bulundugunu iddia ederek iktidar1 muhalif partinin yaptigi bu faaliyetler
hakkinda uyarmis ve Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin ¢esitli subelerinin kapatilmasina
yol acarak siyasi alanda gergin bir ortamin olusmasina yol agmistir. Siyasi gerginligin
tirmanisa ge¢mesinin ardindan hiikiimet Takrir-1 Siikiin kanununa dayanarak memleketi
irticaya tesvik ettigi gerekgesi ile 3 Haziran 1925 yilinda Terakkiperver Cumhuriyet Firkasini
kapatmustir.

Yeni Tiirk devletinin siyasi alanda gegirdigi dontisiimler ile birlikte Osmanli’dan
baslayan modernlesme siireci, Cumhuriyet’le birlikte daha kapsamli bir sosyal doniisiim
projesi olarak hayata gecirilmeye c¢alisilmistir. Kurulan Cumhuriyet’in siyasi kadrolari
modernlesmeyi, yeni bir sosyal yasam yaratmanin ve topyekiin toplumsal bir doniistimii

gerceklestirmenin formiilii olarak okumuslardir. S6z konusu topyekiin toplumsal doniisiimiin
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ifadesi de aslinda topyekiin Batililasmadir. Bu donemde kendisine itibar edilen tek ideoloji
olarak Baticilik, daha dnce deginilen ve diger kurtulus regeteleri olarak iiretilen Osmanlicilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik ideolojilerinden farklilik gdstermektedir. Batililasma ideolojisi,
Batinin {irettigi degerlere aykiri her tirlii diisiincenin ortadan kaldirilmasi gerektigi
diisiincesini kendine ilke edinmistir. Cumhuriyetin siyasi kadrolari, Osmanli’y1 ve onun sahip
oldugu degerleri yasanan bir¢ok olumsuz tecriibenin sorumlusu olarak gdstermistir.

Cumhuriyetin kurulusunu izleyen tek partili iktidar donemi (1923-1946), toplumun
yukaridan asagiya diktaci bir tarzda yeniden diizenlenmeye ¢alisildigi, siyasal anlamdaki her
tiirli muhalif goriis ve hareketin siddet yoluyla bastirilmaya ¢alisildig1 bir siireg 6zelligi
gostermektedir. Devletin bu donem boyunca asiriya vardirilmis baskict ozellikleri daha
sonraki yillarda meydana gelecek olan sosyal ve siyasal gelismelerin yoniinii ve igerigini
belirlemek bakimindan olduk¢a 6nemli gériinmektedir. Bu donem boyunca devlet tarafindan,
basta Islami bir kimlige sahip olanlar ve bu kimliklerini acik eden kisi ve kesimler olmak
tizere, toplumun farkli kesimleri lizerinde gerceklestirilen baskilar, devletle s6z konusu
toplumsal kesimler arasinda uzun erimli Ortiikk bir gerilim ve catigmaya yol agmistir. Bu
donem boyunca devletin Islam’a ve Miisliimanlara yonelik sert ve olumsuz politikalari,
toplumda kendilerini Miisliiman olarak tanimlayanlar iizerinde olduk¢a olumsuz derin etkiler
birakmis, kendilerini IslAm olarak tanimlayanlarin Cumhuriyet karsisinda aldiklar
pozisyonlari, teorik faaliyetlerini, sosyal ve siyasal alanda var olma miicadelelerini biiyiik
oranda belirlemistir.

Gole’ye gore, “Cumhuriyet doneminde yapilan devrimler, temelde iki ana hedefin
gergeklestirilmesine dontiktiir. Bu hedeflerin  birincisi  sosyal, ikinci ise siyasaldir.
Hedeflerden birincisini, dinsel degerlerin kamusal ve sosyal yasamin disina ¢ikarilmasi,
cagdas diinyanin temelleri olan aklin ve bilimin tiim yasamda egemen ilkeler olmasi ve
sekiiler degerlere dayali yeni bir kamu alanmin insa edilmesi olusturmustur. insa edilmek
istenen kamusal alanin higcbir sekilde dinsel etkiye maruz kalmadan din disi, sekiiler ve
evrensel ozelliklere sahip olmasi amaglanmistir” (2000: 23). Osmanli’nin son déneminde
once hukuksal alanda ardindan egitimde tesis edilmeye baslanan laik uygulamalar,
Cumhuriyetin laiklik projesi agisindan bir 6n hazirlik islevi gormiistiir. Fakat hayatin birgok
alaninda hala gelenegin etkisinin biiylik olmas1 nedeniyle, Cumhuriyet, kurumsal bir laikligin
yani sira toplumun genel olarak sekiilerlesmesi i¢in biiylik ¢aba gostermistir. Fakat gelenegin
s0zli edilen cabay1r engelledigi diisiincesine kapilan Cumbhuriyetgiler, tasarladiklar1 hayat
tarzini, hem kurumsal alanda tesis etmeyi amaglamislar ve hem de insanlarin giindelik

yasantilarina miidahale ederek yaptiklar1 degisimlerle (sapka ve kilik kiyafet devrimi gibi)
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insanlar1 geleneksel kiiltiirden koparmaya ¢alismislardir. Ozetle Cumbhuriyetin ilk yillari,
Batili yasam tarzinin ve Kkiiltiirel kodlarinin toplumun her kesimine Ogretilmek ve
benimsetilmek istendigi yillar olmustur. Cumhuriyet Devrimleri’nin bir diger hedefi, cemaat
yasantisinin yerine modern toplumun, tebaanin yerine modern yurttasin gegirilmesi olmustur.
Bu baglamda Mardin’e gore “Cumhuriyet, Osmanli’da Isldm tarafindan kurulan devlet-
toplum bagimi milliyet¢ilik yoluyla yeniden yapilandirmaya c¢alismistir” (1999: 149-151).
Yani, Osmanli toplumunda yiizyillarca hiikiim siirmiis olan Islam’m kiiltiirel ve siyasal
alanda oynadig1 rol, Cumhuriyetle birlikte ‘milliyet¢ilik’ ve ‘laiklik’ gibi iki sekiiler tasarima
devredilmistir. Sen’e gore milliyet¢ilik “entelektiiel alanda belirli bir taraftar bulmasina
ragmen, s6z konusu kavramin sosyolojik temelinin zay1f olmasi, milliyet¢iligin siyasal olarak
inga edilmesine yol agmistir. Ayn1 zamanda milliyetcilik, siyasal bir birlik idesi olmanin
yaninda kitlelere manevi doyum saglayan psikolojik bir boyut da kazanmigtir” (2008: 69). Bu
nedenle milliyetgilik Cumhuriyette Gole’nin deyimiyle ‘medeniyet projesinin’ onemli bir
bileseni haline gelmistir (1993: 45-46). Ogiin’iin ifadesi ile “S6z konusu medeniyet projesi
Batili degerler etrafinda kuruldugundan, Cumhuriyet doneminde milliyet¢iligin icerigi kokli
olarak degismis, yani millet her tiirlii dinsel etkiden uzaklastirilarak ‘modernist ve pozitivist’
temalarla tesis edilmistir” (1997: 279). Koker’in de belirttigi gibi kisacast “Cumhuriyet,
sosyal yapiy1 din araciligiyla degil, laik ve milliyetci (yani diinyevi) ilkelerle bigimlendirmeyi
hedeflemis, bu baglamda milliyet¢iligi, kaynagi dinsel olan egemenligin
diinyevilestirilmesinde ‘siyasi’ ve ‘hukuki’ bir ara¢ olarak kullanmigtir” (1989: 154-158). Bu
anlamda Cumbhuriyet doneminde insa edilen milliyetcilik, sosyal ve tarihsel agidan
Osmanlinin reddine dayali bir anlayisin {irtinii olmustur. Osmanlinin reddi, onun temsil ettigi
veya hatirlattigr dilin, diislincenin, inancin ve tecriibenin, 6zetle mazinin reddi anlamina
gelmistir.

Tanzimat’la birlikte baglayan Tiirk modernlesme hareketi, daha ¢ok ‘“dogu-bati1”,

9 13

“yeni bir millet”, “yeni bir medeniyet” ve

3

‘yeni bir gelecek” gibi sorunlar ve kavramlar
etrafinda yiirlimiistiir. Ancak Cumhuriyet donemi ile birlikte modernlesme tartismalar1 ve
cabalarinda bir eksen kaymasi ve daralmasi1 gozlenmektedir. Bu nedenle Tanzimat
donemindeki modernlesme diislincesi ile Cumhuriyet donemi modernlesme diisiincesi
arasinda 6nemli bazi farkliliklar bulunmaktadir. Cumhuriyet donemindeki seckinler acik bir
sekilde “medeniyet arzusunu” on plana c¢ikarmiglardir. Daha agik bir ifadeyle, devletin
devamimi ve biitiinlliglinii saglamaya yonelik olarak gercgeklestirilen modernlestirici
diizenlemeler, Kadioglu’nun da belirttigi gibi ancak “Cumhuriyet doneminde bir projeye

doniigmiistiir. Bu proje i¢inde sapka ve kiyafet devrimi, bati miizigi, Miladi takvim ve Latin
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alfabesinin kabul edilmesi, metre sistemine gecis, soyadir kanunu, haftalik tatil giiniiniin
Cuma giiniinden Pazar giiniine alinmasi, ezanin Tirkcelestirilmesi gibi diizenlemeler yer
almaktaydi” (1999: 121). Gergeklestirilen reformlar ve yeniliklere bir biitiin olarak
bakildiginda, gerceklestirilmeye g¢alisilan bu medeniyet projesinin, sadece devletin yapisini
degistirmekle kalmadigi, toplumun ve toplumdaki insanlarin yasam sekillerine ve giinliik
hayatlarina da niifuz etmeye calistigi goriilmektedir. Cumhuriyet donemiyle birlikte
baslatilan bu proje, aslinda tipik bir Batililagsma projesidir. Bu projenin en temel 6gelerinden
birisi de dinsel degerlerin yerine laiklik politikalarinin ikame edilmesidir. Dolayisiyla bu
donemde kadinlarla ilgili olarak yapilan diizenlemelere de bu agidan bakmak gerekmektedir.
Cumhuriyet donemindeki bu Batililagma projesinin devletin  Osmanly/Islam
gelenegiyle baglarini koparmak icin kadini bir arag¢ olarak kullandigi s6ylenebilir. Bu donem
boyunca kadinlara yonelik olarak gerceklestirilen reformlar ve takinilan tutumlar, eski
diizenin yikilmasimin ve ge¢cmisle baglarin koparilmasinin en dnemli gdstergelerinden biri
sayllmaktadir. Bu nedenle de kadinlar Caha’ya gore “1920’lerde baslatilan modernlesme
projesinin temel tasiyicilart olmuslardir. Kadmlarin konumu ve kamusal alandaki
goriiniirliikleri bu projenin en 6nemli basarisini temsil etmekteydi. Kadinlar i¢in diizenlenmis
giyim tarzi ve davranis kurallari Tiirk toplumunda modernlesmenin semboliinii
olusturmaktaydi” (1996: 109). Kadin haklar1 i¢in verilen miicadeleyle dinin etkinligini
kirmak i¢in verilen miicadele arasinda diyalektik bir iligkinin bulundugunu belirten Tekeli,
sOziinii ettigi bu iliskiyi su sekilde temellendirmektedir: “Mustafa Kemal ve onu
destekleyenler i¢in kadin haklari, uygar diinya ile ayni1 diizeye gelmis olmanin simgesiydi.
Savaglarin yiikiinii cekmis cefakar kadinlara 6denmesi gereken bir bor¢tu ve hepsinden daha
da Onemlisi teokratik Osmanli Devlet’ine geriye doniisii olanaksiz kilacak olan din
hegemonyasini temelden yikmaya yonelik en etkin politik ve ideolojik adimdi. Asil amag
dinsel gelenegin kadin tlizerindeki etkisini ortadan kaldirmakti” (1982: 208-209). Gole ise
simgesel anlamda Kemalizm olarak adlandirilan bu projenin ayirt edici temel 6zelliklerini su
onermelerle dile getirmektedir: “Islami bir imparatorluktan laik bir ulus-devlete gegisi
gerceklestiren Kemalizm, devletin yapisint degistirmenin Otesinde, Tanzimat’tan beri
siiregelen, giindelik aile yasamina niifuz etmekte olan medeniyet degistirmenin en bilingli
ifadesidir. Devlet iradesiyle medeniyet doniisiimiinii hedefleyen hareket olan Kemalizm,
Islami Dogu ile modern Bati arasinda en énemli farklilik olan kadinlarin kamusal hayattan
dislanmasin1 hedef almisti. Kadinlarin kamusal hayatta goriiniirliik kazanmalar1 medeniyet

degisiminin bir simgesi olacakti” (2008: 82-101).
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Cumhuriyet ideolojisi medeniyete katilma siirecinde yasam ve giyim tarzim da
birbirinden ayirmamaktaydi. Bu nedenle Cumhuriyet yoneticileri giyime ¢ok Onem
vermislerdir. Her ne kadar geleneksel giyimin kokeninde Islam’m bulunmadig ileri siiriilse
de, kiyafet degisikligine vurgu yapilmasinin asil nedeni s6z konusu giyim-kusam tarzinin
“dini ve manevi” kiiltiirii temsil etmesinden kaynaklamiyordu. Géle’ye gore “Milli farklari
silen Osmanl1 ile 6zdeslesmis fes yerine Bati medeniyetinin simgesi sapkanin kabulii, kadin
tesettiiriiniin de kalkmasina zemin hazirlamaktaydi. Sapka ile Osmanl kimliginden ayrilacak
olan Tiirkler, kadinlarin pege ve carsafi atmalariyla da dini otoritenin, seriatin sinirladigi
mahrem yasam dairesini kiracaklardi” (2008: 87). Ayrica Gole, Kemalizm’in kadin konusuna
yaklagiminin medeniyet ve milliyetgilik ikilemine de 151k tutacak bir nitelik arz ettigini ileri
stirmektedir. Ciinkii kadin, “hem medeniyet projesinde, hem milliyet¢ilik ideolojisinde
Kemalist hareketin harci olmustur ve bir anlamda Kemalist reformlarin bayragin1 kadinlar
tasimaktadir. Kemalist reformlar kadini dinin etkisinden kurtarmay1 hedefleyerek, toplumsal
gortiniirliik kadar fiziksel gortiniirliigii de tesvik etmistir (2008: 90-99).

Tiirkiye’de modernlesmenin ne zaman basladigina iligkin farkli diisiinceler olmasina
karsin, bu silirecin Tanzimat Fermani’nin ilanmiyla basladig goriisii ilgili otoriteler tarafindan
genel kabul gormektedir. Zaten kadinlarin toplumsal hayattaki konumunda yasanan
degisimler de bu donemden itibaren ortaya ¢ikmistir. Osmanli kadinlariin toplumsal hayatta
goriintirliik kazanmalari, egitim kurumlarina ve calisma yasamina girmeye baslamalari,
Tanzimat sonrasi donemde meydana gelen gelismeler arasindadir. Kadinin cumhuriyet
konumu ve algisin1 daha saglikli bir bicimde anlasilabilmesi i¢in kadinlara yonelik olarak
Tanzimat ve sonrasi donemde yapilan reformlarin degerlendirilmesi gerekmektedir.
Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte kadinlara iki 6nemli alanda haklar verilmistir. Bunlardan
birincisi Medeni Kanun ile birlikte gelen sosyal haklar, ikincisi ise se¢gme ve se¢ilme hakkini
igeren siyasal haklardir. Kadinlara verilen sosyal haklar, 1926 yilinda isvigre’den alman ve
iizerinde ¢ok az degisiklik yapilan Medeni Kanun ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Oziine
dokunulmadan Tiirkgeye uyarlanmis olan Isvicre Medeni Kanunu, 17 Subat 1926 ‘da
mecliste hi¢ tartisiilmadan tek celse de Tiirk Medeni Kanunu olarak kabul edilmistir. Gole,
Tiirkiye’deki deneyimi anlamak agisindan yasalarla modernlesme arasindaki iliskinin
onemini soyle ifade etmektedir: “Yasalarin Bat1 iilkelerindeki kiiltiirel degigsme ve toplumsal
uzlagmalar1 kurumsallastirmak amaciyla c¢ikarilmasina karsilik, Tirkiye’deki islevleri
modernlesme stirecini belirlemek ve hizlandirmak olmustur. Bu yasalar, Bati’da toplumsal
aktorlerin arasinda aracilik, uzlagsma vazifesini goriirken, bizde toplumsal degisimin itici giicii

olmuslar, onun yoniinii belirlemislerdir” (1998: 105). Bu acidan bakildiginda Gole, Medeni
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Kanun’un adet ve gorenekleri terciime etmek degil, aksine modernligin ilkelerine uygun bir
aile yapisini getirmeyi amagladigini ifade etmektedir.

Caha Medeni Kanunu’nun Tiirk kadinina verdigi haklar1 su sekilde 6zetlemektedir:
“Cok evliligin yasaklanmasi, kadina bosanma hakkinin verilmesi, mirasta erkeklerle esit
kilinmasi, evlilik yasinin siirlandirilmasi, mahkemelerde erkeklerle esit haklara sahip olmasi
ve son olarak da evlilige bir memur tarafindan resmi bir boyut kazandirilmasi” (1996: 111).
Ancak bu haklarin Osmanli donemindeki diizenlemelerde zaten var oldugu, hatta yeni
Medeni Kanun’u geride birakan bazi uygulamalarin oldugunu ileri siirenler de
bulunmaktadir. Ornegin Caha’nin belirttigine gore “Aile Kararnamesi evlilik yasimi kiz i¢in
17 ile smurlarken, Medeni Kanun bunu 14’¢ indirmistir” (1996: 111-112). Medeni Kanun
aslinda kadimnla erkek arasinda bir esitlik saglamiyordu. Erkegin evin reisi sifatiyla aile
birligini temsil etmesi, kadinin ¢aligmasinin kocanin iznine baglanmasi, ailenin yerlesecegi
evin aile reisi, yani erkek tarafindan belirlenmesi, ¢cocuklarin velayetinin babada kalmasi,
kadinin ailenin ve ¢ocuklarin bakimindan sorumlu tutulmasi ve son olarak kadinin ancak aile
gelirine katkida bulunabilmek i¢in ¢alisabilmesi gibi diizenlemeler Medeni Kanun’un ataerkil
yapisint yansitmaktadir. Bu diizenlemeler, Medeni Kanun’un kadini 6ncelikli olarak ev
kadini ve anne olarak gordiigiinii gdstermektedir. Ne var ki Medeni Kanun’un kadina yonelik
bu bakis agis1 o giiniin kadinini bir paradoks i¢inde birakmisti. Ciinkii Caha’ya gore “kadin
neredeyse yiiz yil Oncesinden kamusal alana ¢ikmaya baslamisti. Bunun yaninda II.
Mesrutiyet ve Cumbhuriyet ile birlikte kadinlar kamusal hayatin bir parcas1 haline gelmek i¢in
sartlandirilmiglardi. Oysa Medeni Kanun, kendini kamusal hayatin bir pargasi olarak géren
kadin1 6ncelikli olarak anne ve ev kadin1 olarak tanimliyordu™ (1996: 113).

Cumhuriyet doneminde kadinlara verilen en 6nemli siyasal hak se¢gme ve secilme
hakkidir. Kadinlara verilen se¢gme ve secilme hakki 1930 yilinda yerel diizeyde, 1934 yilinda
ise ulusal diizeyde taninmig ve verilen bu hak sonucunda 1935 yilinda 18 kadin parlamentoya
girmistir. Peki Cumhuriyet donemindeki 6nemli reformlar (Tevhid-i Tedrisat, Medeni Kanun,
Hilafetin kaldirilmas1 gibi) 1923-1927 yilinda gerceklesmisken, kadinlara siyasal haklar
neden 1930’lu yillarda verilmistir? Caha’ya gore “Kadin konusunda yapilanlar, kadini
diistinmekten ¢ok devletin ortaya koydugu projelerin gerceklesmesi amacini tagiyordu.
Dolayistyla kadin haklar1 yoniinde yapilan diizenlemelerden kadinlardan cok devletin
yararlandigin1 soyleyebiliriz” (1996: 113). Aslinda Cumhuriyet doneminde kadinlarin siyasal
talepleri yok degildi. Her ne kadar bu hareketler bati iilkelerinde oldugu gibi toplanti, gdsteri,
miting diizenleme seklinde olmasa da, s6z konusu donemde kadinlarin siyasal bir olusum

icinde oldugunu sdylemek pek yanlis olmayacaktir. Osmanli’daki feminist kadinlar Kurtulug
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Savasi’ndan sonra bir araya gelerek, Cumhuriyet Halk Firkasi kurulmadan 6nce Kadinlar
Halk Firkasimi (KHF) kurmuslardir. Ancak parti tiizigi resmi makamlarca cok sert
bulundugu i¢in partinin kurulmasina izin verilmemistir. Zihnioglu, burada 6zellikle KHF’nin
Nizamnamesindeki 2. maddede yer alan “siyasal haklarimizin alinmas1” ifadesinin, Firka’nin
kurulusuna izin verilmemesinde bas etken oldugunu belirtmektedir (2003: 150). Bu
gelismeler {izerine parti kuruculari, 7 Subat 1924 tarihinde bir araya gelerek daha 1liml bir
tiiziige sahip olan “Tiirk Kadinlar Birligi” dernegini kurmuslardir. Kadinlar Birligi’nin
baskan1 Nezihe Muhittin ve arkadaslari, birligi kurar kurmaz kadinlara oy hakki vermedigi
icin hiikiimeti elestirmeye basladilar. Istanbul’da diizenlemis olduklar1 kongre sonunda
kadinlara siyasal haklarin verilmesi i¢in ortak bir bildiri hazirlayip meclise gonderdiler.
Ancak Kadinlar Birliginin bu talepleri de Ankara’daki hiikiimet tarafindan reddedilmistir.
Kadinlar Birligi’nin kurulusundan beri Cumhuriyet yoneticileri dernegin faaliyetlerini ciddi
bulmadiklarin1 agiklayarak kadinlarin ge¢misteki ve Cumbhuriyetin kurulus yillarindaki
miicadelelerini yok saymislardir. Hatta Zihnioglu, “Tirk Kadinlar Birligi ve Nezihe
Muhittin’in miicadelesinin otoriter yontemlerle bastirildigini” iddia etmektedir (2003: 262—
263). Kadinlar tarafindan talep edilen siyasal haklar {i¢ yil sonra, yani 1927 yilinda
verilmistir.

Kadinlara se¢me ve se¢ilme hakkinin taninmasina etki eden faktorler biri i¢ ve digeri
de dis olmak iizere iki baslik altinda degerlendirilebilir. Tekeli, Kadinlara siyasal haklarin
taninmasindaki asil nedenin dig faktdrler oldugunu ileri siirmektedir. Ona goére kadinlara
secme ve secilme hakkinin verilmesini aciklayan asil faktér, 1930°’un sonunda Serbest
Firka’nin kurulmasina neden olacak demokratiklesme deneyiminin baslatilmasidir. Kadinlara
siyasal haklarin verilmesi de bu siirecte atilan ilk adimdir. Tekeli, “o giinlerde Mustafa
Kemal’in i¢te ve dista, Terakkiperver Firka’nin kapatilis1 ile ilgili olarak kendisine yoneltilen
diktatorliik suglamalarina karsi bir ¢are aramakta oldugunu, kadinlara siyasal haklarin
verilmesinin kendisine yoneltilen bu diktatorliik su¢lamalarinin bertaraf edilmesi amacini
tasidigini ileri stirmektedir. Ciinkli o donemde daha demokratik bir siyasal diizene sahip olan
baz1 Bati toplumlarinda bile kadinlara heniiz oy hakkinin verilmedigi, yani demokrasinin
kisitli oldugu bilinmektedir” (1982: 213-214). Ote yandan Caha, s6z konusu dis faktérlere ek
olarak, bir takim i¢ faktorlerin de kadinlara siyasal haklarin verilmesinde etkili oldugu ileri
stirmektedir. Biirokrat ve aydinlar arasinda {ist diizeyde gergeklestirilen devrimin halka mal
edilmesini saglayan kesimin kadinlar oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, “diinyada daha
once gerceklesen iki devrimden Fransiz Devrimi koyliller adina yapilmis ve onlara mal

olmusken, Rus Devrimi is¢iler adina yapilmis ve iscilere mal olmustur. Oysaki Tiirkiye’de o
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siralarda devrimi listlenebilecek herhangi bir sinif yoktu. Bu nedenle devrimi yiiklenecek en
uygun kesim kadinlardi” (1996: 115). Gole’ye gore ise “Cumhuriyet Onciileri i¢in kadinlarin
kamusal hayata ve toplumsal iligkilere tam bir yetki ve kisilik 6zgiirligli icinde katilmasi
gerekiyordu. Kiz 6grencilerin okumasi kadar meslek sahibi olmalar1 ve ¢alisan kadin imaj1
Cumhuriyet’in kadin kimligini olusturmaktaydi” (1998: 108). Dis goriintisleri itibariyla
modern giysili olan ve davranislarina batili kodlarm hakim oldugu Cumhuriyet kadinlari,
erkeklerle iliskilerinde ve aile icindeki sahsi algilanmalarinda geleneksel 6zellikler
gosteriyorlardi. Cumhuriyet rejimi ve bu rejimin oncii kadrolari, kadinlara modern giyim-
kusam ve batili davranis kodlarina sahip iyi bir anne ve es olma roliinii yikliiyordu.
Zihnioglu’na gore ise “Cumhuriyet yonetimi, toplumsal ve siyasal hayatta faal olmak isteyen
kadinlarin etkinligini hayirseverlik ve Himaye-i Etfal’in gelistirilmesi olarak sinirlandirmak
istemistir. Cumhuriyet kadini, yeni toplumsal projelerin disinda kalmamaliydi ama ayni
zamanda da siyasi otoriteye sadik ve bagl kalmaliydr” (2003: 229). Kadioglu, modern
sekilde giyinen ve batili tarzda davranan buna karsin erkeklerle iliskilerinde ve aile iginde
geleneksel kalan kadinlarin “kostiim moderni” olusturduklarini ifade etmektedir. Ona gore,
kadinlar modernitenin simiilasyonu haline gelmislerdir. Bu kadinlarin giysileri, cumhuriyetci
erkek seckinlerin siyasal amaclarini temsil etmekteydi. Buna bagli olarak da yukaridan
yonlendirilen devlet feminizmi kadinlar arasinda feminist bigimlenmenin evrilmesini
engellemistir” (1999: 108-109).

Gole’ye gore “Anadolu kadin1 hem ‘kurtaran’ hem kurtarilandir’: Anadolu kadini
Cumhuriyet reformlarini ‘yozlasmaktan® kurtaracaktir, reformlar da onu Islam dininin
taassubundan. Kemalist kadinlar boylelikle Medeniyet ile Millet arasindaki kopriiyli kurmaya
caligmaktadir” (2008: 91). Bununla birlikte s6z konusu donemde dikkat ¢eken bir diger
ozellik de kadimnlar arasinda feminist bir hareketin filizlenmeye baslamasidir. Kadinlar,
yayinladiklar1 dergiler ve kurduklari dernekler araciligiyla toplumsal hayattaki konumlarini
sorgulamaya baglamislardir. Aslinda bu durum, kadinlarin siyasal ve toplumsal sistemin
“edilgen” bir unsuru degil, “etken” bir unsuru olmalarina neden olabilecek bir gelismedir.
Ancak kadin hareketleriyle ilgili bu kipirdanmalar uzun déneme yansimamis, feminist
hareket siirekli bir nitelik kazanamamigtir. Cumhuriyet yillari, Tanzimat doneminden farkli
olarak devletin yliziinii tamamen batiya ¢evirdigi bir donem olmustur. Biricikoglu’nun ifadesi
ile “Cumhuriyet yoneticilerinin temel amact “muasir medeniyetler” seviyesine ulasmakti.
Kadinlara yonelik yapilan diizenlemeler de Tiirk toplumunun “muasir medeniyet” seviyesine
ulagmasini saglayan araglardan biri olacakti. Bu nedenle de tipki Tanzimat doneminde oldugu

gibi, kadinlarin modernlesmenin bir simgesi olma nitelii Cumhuriyet doneminde de
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kuvvetlenerek devam etmistir. Dolayisiyla gerek sosyal gerekse siyasal hayatta yapilan
diizenlemeler -kadinlardan daha c¢ok- devlete ve devletin siyasal projesine hizmet etme
amacini tagimaktaydi” (2006: 11). Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarinda kadinlarin elde
etmis olduklar1 haklar olduk¢a 6nemlidir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi, bu yillarda
kadinlarin hak miicadelelerinin ve g¢abalarinin Cumhuriyet yoneticileri tarafindan dikkate
alinmamasi ve hatta bastirilmasi, kadinlara haklarin bizzat devleti yoneten seckin erkekler
tarafindan verilmesi, bu haklarin sembolik olma oOzelliklerini 6n plana c¢ikarmaktadir.
Kendilerine verilen bu sembolik haklara karsin Osmanli doneminde baglayan kadin
hareketlerine Cumhuriyet doneminde devam etme sansi taninmamistir. Sonug olarak Tiirk
modernlesmesinde kadin haklarinin, toplumu ve toplumsal alt kesimleri yukaridan asagiya
dogru tanzim etmeye ¢alisan patronajci bir devletin erkeklerden olusan yonetici kadrolarinin
modernlesme projelerinin gerceklestirilmesine yonelik “aragsal bir nitelik” tasidigini ileri

surebiliriz.

1.3. Cok Partili Siyasal Yasama Gecis Ve Demokrat Partinin iktidara Yiiriiyiisii

Tiirkiye Cumbhuriyet’inin ilk siyasi partisi olan Halk Firkasi 1923-1946 yillarini
kapsayan siirecte lilke yonetiminde s6z sahibi olan tek gii¢ olma yetkisini elinde tutmustur.
Cumhuriyetin ilanindan 1946 yilina kadar siiren donem, fiili olarak tek bir partinin, yani
Cumhuriyet Halk Firkasinin mevcut olmasi ve hiikiim slirmesi sebebiyle tarihgiler tarafindan
“Tek Partili Donem” olarak adlandirilmaktadir. 29 Ekim 1923’te Cumbhuriyet ilan edildikten
sonra siyasal rejim 1924—1925 yillar1 arasinda Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin kurulusu
ile birlikte ¢ok partili bir siyasi deneyim yasamaya ¢alismis, ancak Seyh Sait Isyanini izleyen
giinlerde kurulan Istiklal Mahkemeleri ile birlikte bu deneyim ¢ok kisa bir siire i¢inde sona
erdirilmistir. Kurulan Istiklal Mahkemelerinin agir suglamalar1 sonucunda hiikiimet,
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’n1 dini siyasete alet ettigi gerekcesiyle 5 Haziran 1925
tarihinde kapatmistir. 1930 yilina kadar tek parti donemi devam etmistir. Terakkiperver
Cumhuriyet Firkast Tiirkiye Cumhuriyetindeki ilk muhalefet denemesidir. 1930'lu yillardan
itibaren, 1929 Diinya Ekonomik Bunalimi’nin Tiirk Ekonomisi’ne de yansimasi, toplumsal
hayatta yapilan devrimler, tek partinin halka kars1 baskici uygulamalar1 gibi nedenlerle halk
arasinda derin bir hosnutsuzluk baslamistir. Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin 1930 yilinda
kurulmasi ile tekrar ¢ok partili hayata gegilmis ancak rejim karsiti kisilerin partiye girdigi
bahane edilerek bu parti de kapatilarak tekrar tek partili doneme doniilmistiir. Boylece

Tiirkiye’de ikinci defa girisilen c¢ok partili hayata ge¢is denemesi de basarisizlikla

27



sonu¢lanmistir. Sonug olarak Yesil’in de belirttigi gibi, tek parti doneminde “Tiirkiye’de
siyasetin devlet icazetiyle yapilmak istenmesi ve kurulan siyasal partilerin bu dogrultuda
hareket etmesinin beklenmesi, siyasetin, dolayisiyla siyasal partilerin, devlet giidiimlii bir
tavir iginde bulunmasini dogurmustur. Bu da toplum merkezli bir siyasal faaliyetten ziyade
devlet merkezli bir faaliyeti giindeme tasimistir” (1998: 15). 1923’de Halk Firkasi adi ile
kurulan ve 1935°te Cumhuriyet Halk Firkasi adini alan Parti 1945°e kadar “tek ve hakim
parti” olarak siyasal yagsama egemen olmustur.

Cumhuriyet déneminde Tiirk siyasi yasaminda tiglincii denemeden sonra ¢ok partili
hayata gecis fiili olarak ilk kez 18 Temmuz 1945 tarihinde Milli Kalkinma Partisi, ardindan
da 7 Ocak 1946 tarihinde Cumhuriyet Halk Partisi’nden ayrilan bir grup milletvekili
tarafindan kurulan Demokrat Parti’si ile baglar. Demokrat Parti’nin siyasal hayata girmesi
yakin donem Tiirk politik tarihinde dnemli bir doniim noktas1 olusturmus ve Tiirkiye yeni bir
demokrasi siirecine girmistir. Bu parti’nin kurulusu asamasinda ge¢miste kurulan diger
partilerle yasanan olumsuz tecriibelerden dolay1 bir takim tereddiitler yasanmis, fakat buna
ragmen devam eden siire¢ i¢inde bu partinin varligr yliriittiigli siyasi miicadele Cumhuriyet
kurulusu sonrasi Tiirkiye’deki siyasi yasamda bir donemi kapatip yeni bir doénemi
baslatmustir.

14 Mayis 1950 tarihinde yapilan secimlere yedi siyasi parti katilmis ve segim
sonuclarina gére DP toplam oylarin % 53.37lnii alarak 408 milletvekilligini, uzun yillar
iktidarda bulunan CHP ise oylarin % 39.9’unu alarak 69 milletvekilligi kazanmigstir.
Secimlerden sonrasinda olusan yeni TBMM 22 Mayis 1950 tarihinde toplanarak Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin Ugiincii Cumhurbaskanligi’na Celal Bayar’s TBMM Baskanligi’na da Refik
Koraltan’t se¢mistir. Adnan Menderes’in cumhurbaskani tarafindan basbakan olarak
atanmasinin ardindan Tirkiye Cumhuriyeti siyasi tarihinde on yil siirecek olan Demokrat
Parti donemi baglamistir. Bu on yillik siire boyunca Demokrat Parti’nin ve Menderes’in
isimleri birbiriyle 6zdeslesmis, ikisinin de yiikselisleri, diisiisleri ve sonlar1 ayn1 olmustur.

Eroglu’na gore “Cok partili hayata gecis ile birlikte DP’nin CHP’den hosnutsuz olan
tiim kitlelerin isteklerine cevap veren vaatlerde bulunmas: iktidara gelmesini hizlandirmastir.
DP’nin iktidara gelmesini saglayan bir baska dnemli sebep ise yirmi y1li agkin bir siireden bu
yana birikerek artmig olan CHP’ye yonelik hosnutsuzluklar sonucu olusmus olan muhalefetin
cok yaygin ve koklii olmasidir. DP iktidara ulagsmada baslica iki kaynaktan beslenmistir.
Bunlardan birincisi, giderek palazlanmakta olan ve gelisen burjuvazinin iktidara sahip olma
arzusu; ikincisi ise halkin mevcut diizenden bikkinlhigidir” (1990: 46). Keyder’e gore “DP’nin

ileri stlirdiigii iki temel fikir de bu destegin artisinda Onemli rol oynamistir. Devlet
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miidahaleciligine karsi liberal ekonomiyi savunma, ikincisi ise siyasi baski ve merkezin
ideolojik tecaviizii karsisinda mahalli gelenekleri savunan din o6zgirligidir’ (1990: 97).
Tunaya’ya gore “CHP’nin laik devrimci tutumundan yakiman g¢evreler DP’yi kolaylikla
tutmuslardir. DP’nin muhafazakar kitleye gosterdigi sempati karsiliksiz kalmamustir.
Kendisine ‘Din Kurtaran Parti’ adi verilmistir” (2007: 197). Bu siire¢ i¢ginde CHP’den
memnuniyet duyan kesimlerin karsisinda yeni bir muhalefet kitlesi de meydana gelmistir.
1950 yili Agustos-Ekim aylar1 arasinda yapilan yerel se¢imler sonucunda da DP, CHP’ye
kars1t ezici bir lstiinliik saglamistir. Yapilan yerel se¢imler sonucunda 600 belediyenin
560’11 DP’li adaylar kazanmistir.

Cavdar’a gore “DP biiylik bir ¢cogunlukla iktidara gelmesi ile CHP iktidarinin yillarin
verdigi agirligi ve toplumdaki 6zlemleri fark etmeyip aligkanliklarini terk edemeyerek
yiginlara mal olmaya baglamis demokratiklesmenin de engellenemeyecegini gostermistir”
(1999: 162). Demokrat Parti kurulusunu izleyen dénemlerde parti 6nderleri din konusunda
dikkatli adimlar atmaya 6zen gostermislerdir. Aslinda DP acik bir sekilde din ve inanig
Ozgiirligii vaadinde bulunmamistir ancak CHP’nin ideolojik baskis1 kitleleri patlama
noktasina getirmistir. Aydinlarin yaninda artik halkin da tek partiye tahammiiliiniin kalmadig1
ve diinya genelindeki demokratik hayatin Tiirkiye’de de olmasinin dogal bir gereklilik oldugu
anlagilmistir.

2 Mayis 1954 giinii yapilan genel segimlerden Demokrat Parti, Cumhuriyet tarihinin
rekor oraniyla galip ¢ikti: % 56.6 oy alan Demokrat Parti, 503 milletvekilligi kazandi. CHP
ise % 34.8 oranla parlamentoya ancak 31 milletvekili ile girebildi. Dénem dénem segmen ile
Parti arasinda destek kaybi yasanmistir. Buna ragmen 27 Ekim 1957’te yapilan erken
secimleri tekrar DP kazanmistir. Demokrat Parti’nin 1957 secimlerinde aldigi % 47.3
oranindaki oy genellikle “agir yenilgi” olarak ifade edilir. Halbuki bu oran 7 yillik iktidar
yipranmigligina ve etkin muhalefete kars1 bir basar1 olarak da degerlendirilebilir. Demokrat
Parti, 1950, 1954 ve 1957 se¢imlerini kazanarak, Tiirkiye’de st iiste 3 se¢cim kazanan tek
parti olma Ozelligini de tasimaktadir. Biitlin bunlara ragmen Demokrat Parti, 1957
secimlerinden, 1954’e oranla % 9.3 oy kaybederek ¢ikti. Bu diisiisiin ¢esitli sebepleri vardir.
Ziircher’e gore “DP, 27 Ekim 1957 se¢imlerinde; saldirgan muhalefetle, agirlasan ekonomik
bunalimla kars1 karsiya kalmigtir. Bu durum DP’nin se¢im calismalarinda, zaman zaman
CHP’lileri dinsiz olarak tanimlamasiyla kimi zaman, Demokrat’larin zamaninda agilmis cami
ve imam hatip okullarinin sayisindan iftiharla s6z etmesiyle, dini inan¢ ve duygulara
seslenmesiyle kendini gostermistir. DP iktidara geldikten sonra ise, CHP’nin dini duygularin

ifadesi iizerindeki kisitlamalar1 gevsetme ve Miisliiman halkin duygularina 6diin verme
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siyasetini siirdiirmiistiir. Arapga ezan yeniden yasallasmis, din egitimi genisletilmis, Imam
Hatip okullar1 ¢ogalmig, cami ingasinda belirgin bir artis kaydedilmis ve dini yayinlarin
satisina yeniden izin verilmistir” (2005: 338-339). Dine duyarlilik, Tiirk siyasetinde her
zaman toplumsal mesajlarin i¢inde yer almaktadir. DP’nin se¢cmen tabanina gonderdigi
mesajlardan biri “din”in toplumsal yasamdaki yeri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kabul
edilen bir gercek Demokrat Parti iktidari siiresince dinin varliginin toplumsal hayatta
hissedilmeye basladigidir.

1950’lerde Demokrat Partinin biinyesi altinda ortaya ¢ikan kadin kollar1, Atatlirk¢ii
bir ¢izgide faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. En dikkate deger faaliyetlerinden biri Tiirk
Kadimlar Birligi tarafindan yapilmistir. 1949 yilinda yeniden kurulan Tiirk Kadinlar Birligi
1935 yilinda kapanan Kadinlar Birliginden daha farkli 6zellikler barindirmistir. Kemalist
kadimlar gerek bireysel olarak resmi kurumlarda, gerekse gelistirdikleri bir takim Orgiitler
aracilifiyla rejime hizmet etmeye baglamiglardir. 1950’ye kadar Cumhuriyet Halk Partisi, ¢ok
partili yasama gegildigi 1950 yilindan sonra da Demokrat Parti’nin ¢atis1 altinda ortaya ¢ikan
kadin kollari, genel olarak modern giyimi yayginlastirarak kadinlarin geleneksel giysilerine
kars1 bir miicadeleye girigsmislerdir. Aym1 yillarda Celal Bayar’in da destegi ile Anadolu
kasabalarinda ve gecekondu bolgelerinde carsafla miicadele kampanyasi baslatilmis ve
carsafli kadinlara iicretsiz parddsii ve esarp dagitilarak ¢arsaflari toplanmigtir. Caha’ya gore
“Aslinda ileride tlirban ve parddsiiye doniisecek olan kiyafetin ilk bi¢iminin bu kurulus
tarafindan  iilkede yaygmlastirildigini  sdylemek yanlis olmayacaktir. Dernegin
yayginlastirdig1 pardosii ve esarp, zamanla kristalize edilerek bugiinkii tiirbana ve tesettiire
dontigmiistiir” (2010: 170).

Sonu¢ olarak, Demokrat Parti donemi muhafazakar kesim {iizerindeki baskilarin
kalktig1 donemdir. Caha’ya gore (2003), muhafazakar anlayis, Tiirkiye’de ilk kez DP ile
iktidar olma sans1 elde eder. DP bir anlamda baski altinda tutulan muhafazakarlarin yeniden
filizlenip siyasal arenada s6z hakki taleplerini dillendirdikleri bir siyasi ortami olusturur. Bu
bakimdan kendisinden sonra gelecek Adalet Partisi, Anavatan Partisi, Refah Partisi ve AK

Parti gibi sag-muhafazakar partilere iktidarin yolunu agacak siire¢ DP ile baglar.

1.4. 1960 Darbesi Ve Adalet Partisi Donemi

Demokratiklesme ile beraber, halkin sectigi siyasal iktidarlara yonelik bir tiir gii¢
kullanarak yapilmis darbelerin ilk ornegi Ittihat Terakki gelenegi ile giindemimize girmistir.

Osmanhi-Tiirk siyasal gelenegindeki bu darbeci anlayisin, Cumhuriyet donemindeki ilk
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tezahiirii 27 Mayis 1960 askeri darbesi olmustur. 27 Mayis darbesi, 1946 yilinda ¢ok partili
hayata gecen Tirkiye’nin, 1950 yilinda yapilan ve Batili standartlara uygun olarak
gerceklesen ilk demokratik se¢imlerini kazanan sivil iktidarini hedef almistir.

27 Mayis 1960 Darbesi Cumhuriyet doneminin ilk darbesi olmasi ve ardindan gelen
diger darbelere 6rnek teskil etmesi, 1924 Anayasasi’yla olusturulan devlet diizenini tamamen
degistirerek getirdigi 1961 Anayasasi’yla yeni bir devlet diizeni olusturmasi, siyasal iktidarin
kullanilmasini yeni esaslara baglamasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. 14 Mayis 1950 genel
secimlerinde iktidara gelen kadro, 10 yil sonra, Silahli Kuvvetler igerisinde bir grup subayin
gergeklestirdigi bir darbeyle iktidardan uzaklastirilmis bdylece heniiz yesermekte olan
demokrasi biiyilk bir yara almigtir. 1945 yilinda gegilen ¢ok partili hayatla iilkede
uygulanmaya baslanan demokratik yasam, bir demokrasi ayib1 olan 1960 Darbesi ile son
bulmustur. 1960 Askeri Darbesi Cumhuriyet tarihini ilk askeri darbesi olarak tarih kayitlarina
gecen ¢ok onemli siyasi bir olaydir.

27 Mayis’1 gerceklestiren subaylar (Milli Birlik Komitesi), bu yonde ilk adimi 12
Haziran 1960’da Gegici Anayasayi kabul ederek atti. Gegici Anayasa ile Demokrat Parti
mensuplarint yargilamak {izere, iiyeleri Bakanlar Kurulu’nun teklifi {izerine Milli Birlik
Komitesi (MBK) tarafindan segilecek olan Yiiksek Adalet Divani adli bir olaganiistii
mahkeme kurulmasi dngoriililyordu. Olaganiistii mahkeme kisa siirede olusturulduktan sonra
1950-1960 Donemi Yassiada’da yargilanmaya baslandi. Tirk siyasal tarihine Yassiada
Yargilamalar1 diye gecen bu olay, gilinlimiize dek siiren dnemli tartigsmalara yol agmis ve
toplumsal hafizada derin izler birakmustir. Anayasanin ihlali Davasinda 400’ii askin sanik
yargilandi ve hemen hemen hepsi mahkum oldu. Sonug olarak, Yiiksek Adalet Divani, Celal
Bayar, Adnan Menderes, Fatin Riistii Zorlu ve Hasan Polatkan’1 oybirligi ile 11 “samg1” da
oycoklugu ile idam cezasina carptirdi. Milli Birlik Komitesi, Yiiksek Adalet Divani’nin
kararlarinin agiklanmasindan sonra toplanarak Adnan Menderes, Fatin Riistii Zorlu ve Hasan
Polatkan hakkinda oybirligiyle alinan idam kararlarin1 onayladi. Celal Bayar’in cezasi, yasi
65 yasmi gecmis oldugundan, idama mahkum edilen diger 11 “samign” cezalar1 da,
haklarindaki kararlar “oycoklugu” ile verildiginden omiir boyu hapse donistiiriildii. Fatin
Riistii Zorlu ile Hasan Polatkan 16 Eyliil 1961°de Imrali Adasi’nda idam edildi. Adnan
Menderes ise 15 Eyliil giinii intihara tesebbiis etti. Intihar1 6nlendi, 17 Eyliil giinii 14.30’da o
da idam edildi.

Darbenin bir sonucu olarak Demokrat Parti tasfiye edilmis ve demokratik yasam
kesintiye ugramistir. Genis halk destegini arkasina alan bir siyasi partinin darbe yoluyla

iktidardan indirilmesi Tirk siyasi hayatinda yeni bir donem baslatmistir. Ancak darbenin
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etkileri yalnizca bu sonuglarla sinirli kalmamais, giiniimiize kadar devam eden 6nemli siyasal
ve toplumsal kirilmalara/kutuplasmalara da yol agmistir. Darbe sonrasinda yapilan
diizenlemelerle, demokratik sivil iradenin lilke yonetimine dogrudan yansimasinin Oniine
gecilmistir. DP yoOneticilerinin trajik sonlar1 Tiirk milletinin hafizasindan hig silinmemis idam
edilen Adnan Menderes siyasi bir sembol haline gelmistir. Bulut’a gére “demokrasi ideali ile
yola ¢ikan ve genis halk kitlelerini siyasete katan DP’nin bu fikre inanci1 tam olmakla birlikte
uygulamada bu hedefi devam ettirememistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, iilkenin i¢inde
bulundugu sartlar kadar demokrasi kiiltiiriiniin gerek iktidar gerekse muhalefet tarafindan
yeterince 6ziimsenememis olmasinin da etkili oldugunu diistinmek miimkiindiir” (2009: 20).
Bu mesele giiniimiize kadar gelen siirecte Tiirk siyasetinde en ¢ok tartisilan temel dinamik
olmustur.

27 Mayis 1960 Darbesi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasal yasantisinda yirmi yil
stirecek darbeler donemini agmistir. Bu donemde TSK tarafindan, 12 Mart 1971 ve 12 Eyliil
1980 Askeri Miidahaleleri yapilmistir. 1960 Darbesi ile beraber, TSK’nin Tiirk siyasetindeki
etkisinin artmasiyla birlikte, iilkede toplumsal agidan biiyiik degisiklikler yasanmistir. Insel’e
gore “Bu donemde koyden kente gogler artmis, siyaset sahnesinde séz sahibi olan yeni
aktorler, halki devletten uzaklastirmistir” (2002: 134). Darbeden sonraki ilk segimler 15 Ekim
1961 tarihinde yapilmis, bu se¢cimlerde DP ¢izgisini takip eden siyasi partiler biiyiik bir zafer
kazanmiglardir. 1961 se¢imlerinde CHP’nin 173 milletvekiline karsilik, kendisini DP’nin
devami olarak goren Adalet Partisi 158, Yeni Tiirkiye Partisi 65, Cumhuriyetci Koyl Partisi
54 milletvekili c¢ikarmistir. Bu se¢cim kamuoyunda, Adnan Menderes’in zaferi olarak
yorumlanmig, DP ¢izgisinin hala biiyiik bir oy potansiyeline sahip olmasi orduda biiyiik bir
tedirginlige neden olmustur. 1961 se¢imlerinden sonra AP’nin ylikselisi devam etmekle
birlikte, 1965 se¢imlerinde Siileyman Demirel liderligindeki AP, CHP nin 134 milletvekiline
karsilik, 240 milletvekili ¢ikararak iktidara gelmistir. 1969 se¢iminde de AP yeniden iktidara
gelmigstir. Tiirkiye genc¢ bir basbakanla tanisirken Siileyman Demirel, siyaset sahnesine

cikmustir.

1.5. Siyasi Kargasanin Egemen Oldugu Cok Partili Donem

12 Subat 1961°de Yeni Tiirkiye Partisi, Tiirkiye Isci Partisi, Milliyet¢i Hareket Partisi,
12 Mayis 1967°de Giiven Partisi, Milli Selamet Partisi, 14 Ekim 1961 Genel Segimleriyle
tesekkiil eden TBMM’ nin 26 Ekim giinii toplanarak ¢aligmalara baglamasiyla Tiirkiye'de
yeni bir donem basliyordu. DP'nin mirasin1 devralan Adalet Partisinin (AP) 27 Mayis 1960
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darbesinin yaninda yer alan CHP ile koalisyon hiikiimeti kurmaya zorlanmasi ve bu parti
iizerinde olusturulan baskilar yeni donemin geleceginin ilk isaretiydi. Silahli Kuvvetler,
TBMM agilmadan 6nce 27 Mayisin elestirilmemesi icin partilerden s6z almisti. 1969
Seciminde AP’nin yeniden iktidara gelmesinden sonra lilkede giderek artis gdsteren anarsi,
Ogrenci olaylar1 ve is¢i hareketleri Tiirkiye’yi istikrarsizlastirmaya ve beklenmedik
gelismelere dogru siiriiklemekteydi. Dursun’un ifade ettigi gibi “1968 yilinda demokratik
iiniversite Ozlemi ile Fransa’da patlak veren Ogrenci olaylarmin Fransiz gencliginin bir
Ozentisi oldugu sanilmisti. Fakat kisa zamanda Ogrenci olaylar1 Bati dis1 iilkelere de
sigrayinca mevcut yonetimleri etkiler bir hal almistir. Nitekim bu donemde Tiirkiye’de
ogrenci olaylar1 sikca goriilmiis bu cercevede ABD Altinci Filosu’nun Istanbul’u
ziyaretlerinde denizcilerin déviilerek denize atilmasi, Istanbul Teknik Universitesi’nde
olaylarin meydana gelmesi, ABD Biiyiikel¢isi’'nin arabasinin  Ortadogu Teknik
Universitesi’nde yakilmasi, Istanbul Taksim’de “Kanli Pazar” olarak tarihe gegen olaylarin
meydana gelmesi gibi gelismeler 6grenci olaylarinin basit bir 6zentiden ibaret olmadigini ve
belli siyasal talepleri temsil eden kisisel hareketler oldugunu kisa zamanda kanitlamistir”
(2003: 66-67).

Tiirkiye i¢in 1970'li yillar ekonomik krizlerin ve yokluklarin yasandigi, demokratik
stireclerin isletilememesi nedeniyle siyasal krizler ve teror olaylarinin bas gosterdigi sikintili
yillar olmustur. 1971 yilinin Mart ay1 baslarinda tiniversitelerde ve yurdun gesitli yerlerinde
meydana gelen olaylar, banka soygunlari, adam kag¢irmalar hem hiikiimette hem de Silahli
Kuvvetler’de ciddi tepkilerle kargilanmis ve miidahale hazirlig1 igerisinde bulunan subaylar
yapilacaklar1 kararlagtirmak icin sik sik bir araya gelme ihtiyaci duymuslardir. Her gecen giin
iilkede artan gerilim Silahli Kuvvetler’de de hareketliligin artmasina ve ¢esitli diizeylerde
toplantilarin  siklasmasina yol agmistir. Yasanan tiim bu gelismeler yeni bir darbenin
habercisidir.

1973'te diinyada yasanan petrol krizi diger iilkeleri oldugu gibi Tiirkiye'yi de biiyiik
Olciide etkilemistir. Bunun tizerine bir de Kibris Harekati ve bu harekat nedeniyle ABD'nin 5
Subat 1975'te Tiirkiye'ye silah ambargosu koymasi ekonomiyi olumsuz etkilemistir. Bu
sirada Avrupa'nin Kibris konusunda bir ilerleme saglanamadigi i¢in ekonomik yaptirimlar
uygulayarak her tiirli yardim ve krediyi engellemesi kotii olan ekonomiyi daha da
kotiilestirmistir. Ahmad’in belirtti§ine gore “Tiirkiye bu donemde, uzun vadeli bor¢clanma
yerine nakit 6demelerle askeri ekipman satin almak zorunda kalmistir” (1995: 209).

Sonu¢ olarak 1970'li yillarda hiikiimetler {ilkenin i¢inde bulundugu ekonomik

sikintilar nedeniyle bir taraftan tasarruf cagrisinda bulunurken diger taraftan da yliksek
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istihdam ve kamu yatirnmlariyla hedefledikleri ekonomik biiyiime sayesinde gelecek
secimlerde oy kazanmak amacindaydilar. Hiikiimetler her ne kadar biiyiimeyi hedefledilerse
de ekonomik sikintilar, devam etmis issizlik giderek artmis ve bu issiz gruplar radikal sag

veya solun saflarina katilmiglardir.

1.6. 12 Mart 1971 Muhtirasi

Tiirkiye’de yeni bir donemi baglatan 12 Mart Muhtirasi’na giden yolda pek cok
gelisme olmus ve birgok faktdr rol oynamistir. On yil sonra ger¢eklesen Muhtirayla karsi
karsiya gelinmesinde altmigh yillardaki sosyal, ekonomik ve siyasal gelismelerin biiyiik rolii
olmustur. Bunu bir siire¢ igerisinde degerlendirmek gerekmektedir. Aslinda Mart 1971°de
herkesin olaganiistii bir takim gelismelerin beklentisi igerisinde oldugu ve muhtiranin siirpriz
olarak karsilanmadig1 gercegi agikca goriilmektedir. 12 Mart Muhtirasi’nin siirpriz
olmamasinda 27 Mayis Darbesi’nden itibaren yasananlarin ve uygulamalarin etkili oldugu
goriilmektedir. 12 Mart’a gelinen siirecte bir yandan i¢ toplumsal gelismelerin, diger yandan
ise diinyada meydana gelen olusumlarin etkisi olmustur. Bir bakima i¢ ve dis dinamik
faktorlerin etkisiyle ortaya ¢ikan bir yeni durumla karsi karsiya olundugu sdylenebilir.

12 Mart’a giden yolda etkili olan gelismelerden biri altmisli yillarda sosyal ve
ekonomik alanlarda ortaya ¢ikan degismeler ve bu degismelerin siyasal hayat tizerinde
yarattig1 baskidir. Altmish yillar hem Tiirkiye’nin i¢ kamuoyunda, hem de diinyada 6nemli
yeni yoneliglerin gozlendigi bir donem olmustur. Bu donemin ilk yarisinda iktidarin
askerlerden sivillere gegmesiyle ilgili sikintilar yasanmuis, birbiri arkasindan gelen darbe
girisimleri ortaya c¢ikmistir. Cesitli baski  ve zorlamalarla olusturulan koalisyon
hiikkiimetlerinin altindan kalkamadigi i¢c ve dis gelismelerin bunalttigi bir Tirkiye
gozlenmistir. Basinda da istikrarsiz koalisyon hiikiimetleri, uygulanamayan hiikiimet
programlari, zaman zaman ortaya ¢ikan darbe girisimleri, yeni anayasanin getirdigi yeni
kurumlarin isletilememesi, temel hak ve 6zgiirliiklerin hayata gecirilememesi, ekonomik ve
sosyal kalkinma cabalari, planli kalkinma sistemi {izerindeki tartigmalar yer aliyordu.
Ahmad’a gore “1970’lerin baglarina gelindiginde, Tiirkiye’deki durum patlamaya hazir hale
gelmisti. Ogrenci ve is¢i militanlig1, toplumsal ve ekonomik degisiklikler, biiyiiyen politik
catisma ve diinyanin durumu tehlikeli bir durum yaratmisti. Ortada bir ‘yiikselen umutlar
devrimi’ vardi; toplumun c¢ogunlugu i¢in gerceklesmeyen umutlar. 1960’lar boyunca isci
transfer eden ‘Alman ekonomik mucizesi’ nin sona ermesiyle birlikte baglayan yaygin bir

igsizlik vardi. Is ve egitim cevreleri genglere yeterli yer agmazken hizli bir niifus artis:
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yasantyordu. Gereginden kalabalik okullar ve {iniversiteler hem sol hem de sag i¢in militan
bulma yerleri olarak idealdi ve bu gengler 12 Mart 1971 askeri miidahalesine yol agan
istikrarsizligin meydana gelmesinde hayati bir rol oynadilar” (2008: 163). 1970 yilinin
basindan itibaren giderek artan anarsik olaylar Milli Gilivenlik Kurulu'nun devamli
giindeminde idi. Her gegen giin iilkede artan gerilim Silahl1 Kuvvetler’de de hareketliligin
artmasina ve c¢esitli diizeylerde toplantilarin siklasmasina yol agmistir. Beklenen muhtira 12
Mart 1971 gilinii saat 13.00'de TRT radyolarindan okunurken muhtira Tiirkiye'de yeni bir
donemi baslatacaktir. 1971'de Meclis'te Grubu olan dort parti vardi. Tktidarda Adalet Partisi,
muhalefette ise CHP, Giiven Partisi ve Demokratik Parti yer aliyordu. Kumlu’nun da
belirttigi gibi “Komutanlarca imzalanip Cumhurbaskan1 ve Meclis Bagkanliklari’na sunulan
muhtira mevcut hiikkiimetin ¢ekilmesini ve partiler tstii bir hiikiimetin kurulmasini istiyordu”
(2009:82). Muhtira meclislerde okunmus, hiikiimet istifa etmis, parlamento ise agik
tutuluyordu. 26 Nisan 1971 'de on bir ilde sikiyonetim ilan edildi. 12 Mart Muhtirasi'nin
verildigi giin Siileyman Demirel Hiikkiimeti istifa etmistir. Biilent Ecevit de CHP'nin Nihat
Erim Hiikiimeti'ne iiye vermesine tepki olarak CHP Genel Sekreterligi gorevinden istifa
etmistir. Bu olaganiistii donem 14 Ekim 1973 tarihinde yapilan genel se¢ime kadar devam

etmistir.

1.7. Siyasal Islam: Milli Nizam, Milli Selamet Partisi

1970°den sonra Tiirk siyasi hayatinda din-siyaset bakimindan en biiyiikk gelisme,
ideolojisi dine dayanan, dini degerleri 6n planda tutan ve Islami parti olarak kabul edilen
MNP-MSP partisinin olusmasidir. Saribay’a gore “Milli Nizam Partisi’nin kurulusunu
hazirlayan olaylar Adalet Partisi’nin iktidara gelmesi ve daha sonrasinda uygulamaya
basladig1 iktisat politikalariyla islevsel boliinmelerin kesinlesmesine yol agmasi ile
baslamistir” (1985: 94). Partinin olusumunu hizlandiran olay ise Saribay’in ifadesi ile
“Tuirkiye Odalar Birligi i¢indeki kisisel diizeyde goriilen bir ¢cekismeyle ilgilidir. 1966 yilinda
Tiirkiye Odalar Birligi Sanayi Dairesi Bagkanligina getirilen Prof. Dr. Necmettin Erbakan
1968°de biiyiik ticaret ve sanayi ¢evrelerine karsilik kiiciik ve orta captaki is adamlarinin
temsilcisi olarak Odalar Birligi baskanligina segilmistir. Fakat goriisleri biiyiik ticaret ve
sanayi kesiminin etkin oldugu Istanbul ve Izmir Ticaret Odalarinin tepkileriyle karsilasan
Erbakan, Adalet Partisi iktidarinin Ticaret Bakani tarafindan taninmamistir ve bu 6nemli
karar merkezinin yOnetiminden uzaklastirilmistir. AP’den verdigi milletvekilligi aday

adaylig1 da veto edilmistir. 1969°da Konya’dan bagimsiz aday ve sonra milletvekili olan
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Erbakan kiigiik girisimcilerin de destegini alarak 28 Ocak 1970’de Milli Nizam Partisini
kurmustur” (1985: 98-99).

Sencer’e gore “Erbakan daha 1969’da adayken milliyet¢i ve mukaddesat¢1 Tiirkiye
yapmak sloganini kullanmistir. Erbakan partisinin Adalet Partisi’nin sola kaydigimi kast
ederek sag1 dolduracagini betimleyerek siyasal yasama yeni bir olusum katmistir” (1971:
366-367). Bundan sonra Tiirk siyasi ve sosyal yasaminda dini mesele, gitgide 6nem kazandi
ve 1969°da Islami profile sahip ilk siyasi parti kuruldu. Erbakan’in olusturdugu milli goriisiin
amaci “manevi ve maddi alanlarda kalkinmay1 saglamak, manevi gelismeye ve ahlakgiliga
gereken agirligt vermektir. Erbakan partisinin Tiirkiye’de yasanan ahlaki ¢okiintiiye son
verecek Islamci bir parti yapist oldugu imajin1 verdi. Milli Nizam Partisi 12 Mart 1971
muhtirasi ile kapatilan partiler arasina girmistir. MNP nin kapatilmasindan kisa bir siire sonra
11 Ekim 1972°de Milli Selamet Partisi kurulmustur. Boylece Tiirkiye’de milli goriisiin
temsilcisi olan Milli Selamet Partisi olusmustur. Ozdalga’nin ifade ettigi gibi “1970’ler
boyunca iki biiylik siyasi partiden higbiri ¢ogunlugu elde etmeyi basaramayinca, MSP
yaklasik ylizde 10 olan se¢gmen destegini bir hayli asan bi¢imde iktidar ortagi konumunu elde
etti. Milli Selamet Partisi 1973te oylarin yiizde 11.8’ini ve 1977 se¢imlerinde yiizde 8.6’sin1
ald1” (2007: 56).

Sayar1’ya gore “Milli Selamet Partisi Naksibendi tarikatinin destegini almistir. islam
siyasal yelpazeye katilmig, Cumhuriyet tarihinde ilk kez laik diizenin degisimini isteyen bir
partinin se¢imlere katilmasina izin verilmistir” (1994: 143). Giingor’iin belirttigine gore
“MSP’nin siyasi yagamdaki 0nemi iki tanedir. Birincisi burada ortaya ¢ikan ve sekillenen
cekirdek kadro 30 yil boyunca Tiirkiye’de tek bagimsiz siyasi Islam hareketini temsil
etmesidir. Ikincisi de Islami gruplarin zaman zaman destekledigi sagcilikla, sagcilarin da
solculukla suglamalartyla siyasi yelpazede yerini almigtir” (2002: 24).

Giing6r’e gore “1970’den sonra Tiirk siyasi hayatinda din-siyaset bakiminda en biiyiik
gelisme, ideolojisi dine dayanan, dini degerleri 6n planda tutan ve sosyal bilimcilerin Islami
parti olarak kabul ettiZi MNP-MSP partisinin olusmasidir” (2002: 226). MSP’nin
kurulmasiyla Islamcilik ve sag anlayis birbirleriyle ayrismaya baslamistir. Dagi’ya gore
“MSP, cevresel-dinsel muhalefete dayanan, muhafazakar ve gelenek¢i bir hareket olmustur.
MSP sosyal adaleti savunurken, antikapitalist bir tavir gosteriyordu, bu da kasaba ve kii¢lik
esnaftan olusan bir toplumsal taban meydana getirmisti. Biiyilk kapitalist sirketlerin
karsisindaki tasra ekonomisinin 6nde gelenleri MSP’ye yonelmisti” (1998: 189). Akdogan
MSP’nin gelismesinde kamuda ¢alisan dindar biirokrat, Anadolu’daki dindar sermayedarlar

ve aydin kesimlerin onciiliik ettiklerini ifade eder (2000: 228).
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Sonug olarak Toprak’a gore “MSP’nin dayandigi taban iktisadi ve sosyal yonden
Kemalist merkezin disinda kalan kenardir. MNP-MSP hareketi sadece dindar olduklari i¢in
ikinci sinif muamelesi gdren, kendilerini merkezden uzaklastiran, sisteme Islami kaygilarla
kars1 ¢ikan vatandaslarin tepkisini sosyo-ekonomik taleplere doniistiirerek bu kenar1 siyasal
sisteme sokmustur. Tiirkiye’de dinin denetim islevi agisindan MSP’nin laik devlet icinde,
dinsel giiclerin yapiya agirlik koymalarini mesru olarak kabul ettirmis olmasi biiyiik bir
basaridir” (1986: 395).

1.8. 1980 Askeri Darbesi

Tiirkiye'de 1970’1 yillar siyasi istikrarsizligin, artan ekonomik sorunlarin olusturdugu
kaosun, giderek tirmanan teroriin, her gecen yigilan problemlerin, hakim oldugu yillardi. 14
Ekim 1973 genel segimlerinde alinan sonuglar istikrarsizlig1 artirmisti. Higbir parti hiikiimeti
kurmak igin salt ¢ogunlugu elde edemiyordu. Uzun siiren miizakerelerden sonra CHP ile
MSP Ocak 1974'te bir koalisyon hiikiimeti kuruldu. Birand’in da belirttigi gibi “Kibris
bunaliminin yasanmasinin ardindan CHP Kibris Zaferi’nin verdigi giivenle tek basina iktidar
olma karar1 verince MSP ile koalisyonu bozmus ve iilkeyi tiim giiciiyle erken se¢ime
zorlamigtir” (1984: 44). Aylar siiren hiikiimet krizi Siileyman Demirel liderliginde 1975
yilinda kurulan Birinci Milliyet¢i Ceple Hiikiimeti (AP — MSP — MHP — CHP) ile son buldu.
Artan siddet ve ekonomik bunalim ortaminda 5 Haziran 1977°de erken segimler yapildi.
Yapilan genel secimlerle 1. Milliyet¢i cephe Hiikiimeti son bulmustur. Fakat se¢im sonuglari
Kumlu’ya gore “Tirkiye’yi yine koalisyon hiikiimetlerine mahkim etmekteydi. CHP nin
giivenoyu alamadig1 bir aylik hiikiimet girisiminden sonra AP lideri Demirel, partisinden bazi
milletvekillerinin itirazina ragmen MSP ve MHP ile birlikte Ikinci Milliyet¢i Cephe
Hiikiimetini 21 Temmuz 1977°de kurdu. AP’deki istifalardan sonra II. Milliyetci cephe de
Ocak 1978’de uzun Omiirlii olmayarak son bulmus ve 3 Ocak 1978’de Ecevit Hiikiimeti
kurulmustur”(2009: 90-91). Birand’in belirttigi gibi “Ekim 1979’a kadar gorev basinda kalan
Ecevit hiikiimeti sirasinda terdr ve ekonomik darbogaz gitgide artmistir” (1984: 45). 19-26
Aralik 1978 tarihleri arasinda Kahramanmaras'ta yasanan olaylar Dursun’un ifade ettigi gibi
“108 vatandagin 6limiine yol agmistir. Ecevit arzu etmemesine ragmen 13 ilde sikiydnetim
ilan etmek zorunda kald1” (2003: 43). Istifa eden Ecevit'in yerine MHP ve MSP’ nin
disaridan destekledigi azinlik hiikiimeti kuruldu.

Koni’nin ifade ettigi gibi “Tirkiye, 12 Eyliil 1980 harekatina kadar Cumbhuriyet

tarihinin en trajik glinlerini yasamistir. Bu noktaya gelinmesi gergekte uzun siiren bir olaylar
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zincirinin sonucudur” (1984: 179). 27 Aralik 1979 tarihinde Tirk Silahli Kuvvetleri’nin
goriisiinii yansitan ilk uyart mektubu kuvvet komutanlar tarafindan imzalanmig ve Evren
tarafindan Cumhurbagkan1 Korutiirk’e sunulmustur. Mektupta iilkenin i¢inde bulundugu
krizlere deginilmis, bunda herkesin sorumlu oldugu hatirlatilmistir. Nisan 1980°de gorevi
biten Cumhurbagkan1i Fahri Korutiirk’iin yerine yeni Cumhurbaskani secilememistir. Bu
durum Birand’a gore darbe hazirligi yapan Silahli Kuvvetler’in gerekgelerine 6nemli bir
firsat vermistir (2005: 200). 12 Eyliil 1980 tarihinde saat 04.00’da Tiirkiye radyolarindan
“Yiice Tiurk Milleti” hitabiyla okunan Milli Giivenlik Konseyi’nin 1 numarali bildirisi ile
baslayan ve Anavatan Partisi lideri Turgut Ozal’m 13 Aralik 1983 tarihinde Birinci
Hiikiimeti’ni kurmasiyla sona eren olaganiistii donem 12 Eyliil Rejimi olarak isimlendirilir.
12 Eylul’ti gergeklestiren iist komutanlar gurubu kendilerine Milli Giivenlik Konseyi (MGK)
ve tlyeleri sifatin1 verdiler. Birand’in ifade ettigi gibi “Arkasinda emir ve su yasaklar
siralaniyordu: Parlamento ve hiikiimet feshedilmistir. Parlamento iiyelerinin dokunulmazligi
kaldirilmistir. Biitlin yurtta sikiyonetim ilan edilmistir. Yurt digina ¢ikiglar yasaklanmistir.
Vatandaslarin can ve mal giivenligi i¢in saat 05.00’dan itibaren ikinci bir emre kadar sokaga
¢ikma yasag1 konulmustur” (1984: 289). 12 Eyliil 1980'de kuvvet komutanlarinin yonetime el
koymalarindan sonra hak ve ozgiirliikler askiya alindi. Ozdalga’ya gore “1970’lerin siyasi
istikrarsizlig1 —uzun siireli hiikiimet krizleri, zayif koalisyon hiikiimetleri ve asir1 sagci ve
solcu gruplar arasindaki kanli ¢atigsmalarin neden oldugu- 1980 Eyliil’tinde bir diger askeri
darbeye neden oldu. Bu defa biitiin siyasi partiler yasaklandi. Tiirkiye ti¢ y1l boyunca Mili
Giivenlik Konseyi’nin atadigi bir hiikiimet tarafindan yonetildi. 1983°te siyasi partilerin
yasag1 kaldirildiginda, islamcilar Refah Partisi ad1 altinda ortaya cikti. Askeri darbenin yol
actig1 sorunlar nedeniyle parti ancak 80’lerin sonuna dogru kendini toplamayi basardi ve
Aralik 1995°teki parlamento segimlerinde oylarin yiizde 21.3’{inii aldi” (2007: 208).

Tek’e gore “Tiirkiye’nin 12 Eyliil’e siiriiklenmesinde siyasi olumsuzluklar 6nemli rol
oynamistir. Ulke ydnetimine el koyan komutanlar siyasetteki tikanikligi, Cumhurbaskaninin
bir tiirlii secilemeyisini, liderler arasindaki kavgalar1 toplumda kamplasmalara neden olan
siyasi sOylemi yaptiklar1 darbenin gerekceleri olarak gdstermislerdir” (2006: 169). 12 Eyliil
1980 Darbesi 1961 Anayasasi’nin ve onun kurdugu siyasi sistemi ortadan kaldirmistir. 12
Eyliil hem bir sonug, hem de bir ve baslangigtir. Dursun’un ifade ettigi gibi “12 Eyliil ayni
zamanda 70’li yillarda sosyal, ekonomik, Kkiiltiirel ve siyasi kaosun bir sonucudur. 70’li
yillarin Tiirk siyasi hayatina egemen olan boliinmiisliik partiler arasinda gergeklestirilemeyen
isbirligi ve diyalog noksanligi, sosyal ve ekonomik gelismelerin siyasi sistem iizerinde

yarattig1 baskilar ve karsilanamayan taleplerin sebep oldugu arayislar sorun ¢ézemeyen siyasi
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kurumlar, uluslar arasinda gozlemlenen bolgesel glivenlik sorunlar1 Tiirk siyasi liderliginin
bolgesel giivenlik sorunlarinin diinya sistemi ic¢in tasidii Onemi yeteri derecede
degerlendirememesi ve buna uygun davranista bulunamamasi gibi hususlar 12 Eyliil’{in arka
planini siisleyen gelismeler arasinda 6n plana ¢ikar” (2005: 7).

Yal¢in’in ifade ettigi gibi “1980 askeri darbesinin ardindan, Erbakan dahil olmak
lizere tiim biiyiik partilerin liderleri tutuklandi ve iki askeri kampa gotiiriildi. Merkez
partilere iliye olan siyasetgiler, nispeten daha kisa bir siirede 0zgiirliiklerini kazanirken, MSP
ve Milliyet¢i Hareket Partisi’nin (MHP) liderleri, 6nde gelen birgok ve diger MSP” liler 1981
Temmuz’unda serbest birakilmalarina ragmen askeri mahkemedeki davalar1 1985 Subat’ina
kadar partisinin savunmalarin1 hazirlamak icin bizzat ugrasti. Erbakan savunmasinda,
yetkililerin darbenin ardindan, MSP’ nin iilke ¢apinda dort bin civarindaki biirosunu
aradigina, ancak partiye kars1 herhangi suglayici bir kanit bulunamadigina dikkati ¢ekti. Ayni
zamanda, MSP {iyelerinin “seriat devleti” sOylemini asla kullanmamasina ragmen, savcilik
suglamasinda bundan c¢ok sik s6z edildigini sdyledi. Erbakan mahkemeye, partisine yonelik
bu su¢lamanin, MSP sekiz yildir aktitken degil de, darbenin hemen ardindan yapilmasinin
nedenlerini de sordu” (1984: 123-124). Do6rt buguk yil siiren yargilamalar, Erbakan ve
arkadaslarinin beraatiyla sonuglandi. Askeri yonetim terdr ve anarsiyi 6nlemek icin iilkenin
her yerinde ilan edilen sikiyonetim ile genis bir tutuklama ve yargilama kampanyalari
baslatilmis, bu siirecte on binlerle ifade edilen her kesimden insan igeri alinarak sorgulanmis,
iskenceye ugramis, askeri mahkemelerde yargilanmis ve pek cok kisi idama ¢arptirilmistir.
Acimasizca uygulanan baski rejimi sivil toplumu tamamen pengesine almis, genglik orgiitleri,
sendikalar, siyasi orgiitler birer birer kapatilmistir.

12 Eyliil ihtilali ile Tiirk siyasi yasamina damgasini vuran pek c¢ok parti kapatilmis,
fakat siyasi yasaklarin kalkmasiyla da eski liderler yeni isimlerle kurulmus yeni partilerin

baslarina ge¢cmislerdir.

1.9. ANAP Dénemi: Muhafazakar Liberalizmin Yiikselisi

Tiirkiye’de Anavatan Partisi (ANAP) 12 Eyliil doneminden sonra kurulan ve 1980’ler
sonras1 Tiirkiye’deki siyasi ve toplumsal yasamda olduk¢a dnemli degisimleri ve gelismeleri
saglayan 6nemli bir partidir. Anavatan Partisinin genel baskani olan Turgut Ozal, hem 1980
askeri darbesi Oncesinde ve hem de darbe ile darbeden sonra gerceklestirilen ilk genel

secimler aras1 donemde &nemli mevkilerde gdrev almis bir teknokrat ve biirokrattr. Ozal,

39



parti kurma calismalarina baglamadan Once yiiriitmekte oldugu Ulusu Hiikiimeti'nin
Bagbakan Yardimciligr ve Ekonomiden Sorumlu Devlet Bakanlig1 gorevinden istifa ederek
kendi partisini kurmak igin c¢alismalara baslamistir. 20 Mayis 1983’te Turgut Ozal
baskanliginda kurulan Anavatan Partisi, 6 Kasim 1983°te yapilan Milletvekili Genel
Secimleri sonucunda ezici bir {istlinliikle tek basma iktidara gelerek TBMM'de sahip oldugu
milletvekili ¢ogunlugunun vermis oldugu rahatlikla kendi politikalarin1 hizla uygulamaya
koyarak Tiirkiye’de yeni bir siyasi, ekonomik ve ideolojik donemin baslamasinin dnciiliigiinii
yapmuistir.

12 Eylil doneminde tiim siyasi partilerin kapatilmasi, ANAP i¢inde merkez sol,
merkez sag, milliyetcilik ve muhafazakarlik gibi dort siyasi egilimin bir arada temsil
edilmesini saglamistir. Ahmad’a gore “Ozal'n partisi, kapatilan partilerin en nitelikli
unsurlarini bir araya getirmekle birlikte, bunlarin hi¢birinin devami degildi. Anavatan Partisi,
tipk1 Adalet Partisi gibi muhafazakar, Milli Selamet Partisi gibi geleneklere bagli, Milliyetci
Hareket Partisi gibi milliyet¢iydi ve hatta sosyal demokratlar gibi sosyal adalete inaniyordu”
(1995: 227). ANAP, diger partilerden farkli bir anlayista ve vatandas odakli bir parti
goriintlisii vermistir. Vatandas devletten onde gelir, devlet millet i¢in vardir diislincesi
partinin ana ilkelerini olusturmustur. Bu sekilde simdiye kadarki gelenekselci giiclii ve
otoriter devletin yaninda bireyi 6n plana cikaran devlet anlayigini getirerek farkli bir
yaklagimda bulunmustur. Devlete kars1 demokrasi, insan haklart ve sivil toplumu 6ne ¢ikaran
yapist ile kendine 6zgii bir ¢izgi izlemistir. Giindiiz’e gére “Ozalin Diinya Bankasi'nda
caligmis olmasi, ABD'de egitim gdrmesi, bilirokrat olarak c¢alismasi ve 24 Ocak Kararlari'mi
alarak is diinyasi ve bati diinyas1 ile iligkilerini saglamlastirmis olmasi, kurdugu partinin
MGK tarafindan kapatilmasini1 da engellemistir” (2001: 64).

6 Kasim 1983'te yapilan genel secimlere 15 siyasi partiden 12'sinin kapatilmasi ve
siyasi yasaklilarin siyaset sahnesinde olmamalart nedeniyle sadece Turgut Sunalp'in
Milliyet¢i Demokratik Parti'si, Necdet Calp'in Halkg1 Parti’si ve Ozal'm Anavatan Partisi
girmistir. Estiirk’e gore “Sivil bir goriintii vermesi ve askeri yonetimden rahatsiz olan
kesimin destegini almasi, Anavatan Partisi’nin diger partiler karsisinda daha avantajli hale
gelmesini saglamistir. Ayrica segimlere eski siyasilerin girmemesi ve ANAP'm milliyetgi,
muhafazakar ve liberal egilimleri parti biinyesine katmasi, bu kesimlerin oy tabaninin
ANAP'a kaymasini saglamistir. 1983 Secim sonucglarina gore oylarin %45,14nii alan
ANAP, 211 milletvekili ile tek basina iktidara gelmistir” (2006: 54-56). 25 Mart 1984 yilinda
yapilan Yerel Yonetim Segimlerine ise 6 siyasi parti (ANAP, HP, MDP, SDP, DYP ve RP)

katilmistir. Secim, iktidardaki Anavatan Partisi'nin kazanmasiyla sonu¢lanmistir. ANAP ii¢
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biiyiik sehir de dahil olmak tizere toplam 54 il ve 328 ilgede belediye baskanligi1 secimlerini
kazanmistir. Tanor’tin belirttigi gibi “1986 yazinda partiler ve yasakli siyaset¢iler Eyliil
ayinda yapilacak ara secime hazirlanirken Meclis bunun gerektirdigi yasal ¢aligmalar igin
se¢im yasasinda bir takim degisiklikler yapmustir” (2000: 66). 1986 yil1 siyasi yasaklarla ilgili
gelismelerin en yogun oldugu yil olmustur. Estiirk’iin ifade ettigi gibi “Hiikiimet tirmanan
enflasyonun Oniine gegemeyince, bu durumu firsat bilen yasakli liderler kamuoyuna seslerini
yiikseltmeye baslamislardir. Yasakli liderler basini da arkalarina alarak yasaklarin kalkmasi
yoniinde hiikiimete baski yapmislardir. Bu gelismeden memnun olmayan Ozal, meclisten
referanduma gidilmesi yoniindeki karar1 ¢ikartmustir. Ozal’in “Hayir” propagandasi ile
yuriittiigi 6 Eyliil 1987 tarihindeki gerceklestirilmis olan referandum %49.7 “Hayir” oyuna
karsilik %50.2'lik “Evet” oyuyla sonuglanmis ve ANAP'in yiiriittiigii "referanduma hayir"
kampanyasi basarili olamamistir” (2006: 65-66). Bu referandumdaki yenilgi iizerine Ozal
Hiikiimeti, Kasim 1987'de erken genel se¢ime gitme karar1 almistir. 6 Eyliil 1987 yilinda
siyasi yasaklilar i¢in yapilan referandum sonucu yasaklar1 kalkan eski parti liderleri siyasi
caligmalarina hiz vermislerdir.

29 Kasim 1987 tarihinde yapilan secime 7 parti (ANAP, DSP, DYP, IDP, MCP, RP,
SHP) ve 72 bagimsiz aday katilmigtir. Anavatan Partisi se¢im yasasinda yapilan
degisikliklerle oylarin %36.3’{inii almistir. Tandr’iin de belirttigi gibi “1989 yilinda Ozal bu
defa yerel segimlere gitmeye karar vermistir. Yerel secimlerin erken yapilmasina iligkin karar
Anayasa degisikligini gerektirdigi i¢in referanduma gitme zorunlulugu dogmustur.
Referandum oOncesi propaganda silirecinde muhalefet ve basin yapilacak olan referandumu
Ozal hiikiimetinin giiven oylamasmna doniistiirmiis ve yapilan referandumun %65°lik oy
orantyla reddedilmesi Ozal'm prestijini kaybetmesine neden olmustur” (2000: 74). 26 Mart
1989°da yapilan yerel yonetim se¢imlerinde iktidar partisi olan ANAP biiylik bir oy kaybina
ugramistir. Higbir siyasi partinin %30’un {izerinde oy alamadigi bu se¢imler sonucunda SHP
%28.7 orantyla birinci parti olurken, DYP’de %25.7 oranindaki oyuyla ikinci parti konumuna
gelmis, ANAP’in oy orani ise %21.8’de kalmistir. 1989 yazinda iilkenin 6nemli siyasal
sorunlarindan birisi cumhurbagkani olarak Evren'in yerine kimin gegecegiydi. TBMM’deki
oylama sonucunda kendi partisine bagl iiyelerin oylartyla Ozal sekizinci cumhurbaskan
olarak sec¢ilmis, fakat muhalefet partilerine bagl milletvekilleri bu se¢imi boykot etmislerdir.

Kalaycioglu'nun belirttigine gore “ANAP, liberal bir ekonomik politika, serbest
piyasa ekonomisi, tesebbiis 6zgiirliigii, devletgiligin terk edilmesi, yerel yonetimlere insiyatif
verilmesi ve biirokrasinin azaltilmas1 gibi goriisleri muhafazakar bir goriintliyle savunarak is

basina gelmis ve iktidarini stirmiistiir” (2000: 405). Erdogan ise Anavatan Partisi'nin siyasal
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ozelliklerini su sekilde tamimlamaktadir: “Anavatan Partisi her ne kadar milliyetgilik,
muhafazakarlik, piyasa ekonomisi ve sosyal adalet kavramlarinda ifadesini bulan dort egilimi
birlestirdigini iddia ediyorduysa da; ANAP yine de esas itibariyle muhafazakar yani, sagci bir
parti olmustur. Ozal'm baz1 piyasaci temalara tutkulu bagliligi ve devlet karsisinda bireyin
bagimsizlik ve onceligini vurgulamasi partiye kismen liberal bir renk vermistir” (2003: 15-
31).

Ozal’m muhafazakar anlayisim daha iyi anlayabilmemiz igin Anavatan Partisi’nin
parti programindaki muhafazakarlik tanimmna bakmak oOnemlidir. Ozal hiikiimeti parti
programinda muhafazakarlik su sekilde tanimlanmistir: “ Muhafazakarlik anlayisimiz milli,
manevi, ahlaki degerlerimize, kiiltiirimiize, tarihimize, orf, adet ve gelencklerimize
bagliligimizin bir ifadesidir. Iyi olanim, giizel olanin, kiymetli olanin muhafazasidir” (1983).
1983 yilinda iktidar olan Milli Selamet Partisi liyesi ve Naksibendi Tarikati iiyesi olan
Bagbakan Turgut Ozal dénemi ve sonrasinda dini yapilanmalarin éniinii agan, Islamciligin
yiikselisini hizlandiran politikalar yiiriitiilmiistiir. Erdogan’in ifadesiyle (2003) Ozal,
partisinin kadrolarin1 olustururken de, siyasal Islam'in egilimlerini dikkate almis, bu gevreler
tarafindan lider olarak goriilen politikacilar1 etrafina toplamistir. Gerek basbakanligi gerekse
cumhurbaskanligi dénemlerinde Ozal, dzenle bu iliskiyi korumustur. Tarikat seyhleri ve
cemaat liderleriyle kisisel iliskilerini siirdiirmiistiir. Ozal, kendinden 6nceki siyasi liderlere
gore daha muhafazakar bir tutum sergilemis, dindar kimligini 6n plana ¢ikarmis ve bu
yapisint  gizlemek ihtiyact duymamistir. Cuma namazlarina giden, tarikatlara olan
yakinhigiyla bilinen Ozal, bunun yaninda laikligi benimsedigini de agik¢a vurgulamustir.
Ozal, hem muhafazakar kimligi tasiyor, hem de degisim fikrini siirekli sdylemlerinde ve
icraatlarinda giindeme getiriyordu. Bu anlamda Ozal, hem muhafazakarlik ve hem de Batili
degisim fikrini biinyesinde bir arada barindirabilen ender siyasetgilerdendi. Yavuz’un
belirttigi gibi “Ozal’m kisiligine bakildiginda dindar kimligi gz ardi edilebilecek bir konu
degildi. Gergekten de Ozal, devletin zirvesinde gorev yaparken dindar kimliginden de taviz
vermiyordu. Bdylece Ozal iilkedeki belli tabulari inatla yitkmaya calistyordu. Cuma giinleri
Cuma namazima gitmis, hac mevsiminde hacca gitmistir. Giriltiisiiz patirtisiz bir sekilde
sabah namazlarinda arka siralarda saf tutmustur. Cogu zaman cami cemaati Basbakan’in
varhigimi ancak namaz bitiminde fark edebilmistir. Ozal’m dindarlig1, iizerindeki gémlegi,
ceketi kadar dogal ve igretilikten, yapmacikliktan uzaktir” (1997: 65). Yavuz’un belirttigine
gbre “Ekonomik liberalizm, biirokrasi karsithig1 ve Islami egilimleri Ozal’1 oldukga popiiler
yapti. Cumhuriyet déneminin hacca giden ve dinsel pratiklerini agiktan telaffuz eden ilk

bagbakan1 Ozal’di. ANAP dinsel tezahiirleri tesvik etti ve dinsel kurumlara devlet destegini
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artirdi. Yonetici elitin artan dindarliginin isaretlerinden biri ramazan siiresince iftar
yemeklerinin verilmesi ve bunun kurumsallastiriimasiydi” (2005: 109).

Tanor’e gore 1980 sonrasi donemde “siyasal yasamda cesitli i¢c ve dis etkenler
yardimiyla laiklik karsit1 akimlarin hizla siyasallagsmasi siireci baglamistir. 1983 sonrasi Tiirk
siyasal hayati ve demokrasisi 6nceki donemlerle kiyaslanamayacak ol¢iide dinsel agirlik
kazanmaya baslamistir” (2000: 100). Giildemir’e gore “Ozal dis politika anlayisinda da Islam
dini ile ilgili olarak, Islam dininin hem kapitalist bir ekonomik modelle hem de Bat1 yanlis
bir dis politika stratejisiyle bagdasabilecegini kanitlamak istemistir” (1992: 360). Bu ylizden
Ozal Tiirkiye'yi 5Snemli bir bdlgesel giice doniistiirmek i¢in Islami baglantilar kurma yolunda
Islam iilkeleriyle yakin iliskiler kurmustur.

Ozal iktidara gelisinin ardindan ilk olarak ekonomik konularda istikrar1 saglamaya
calismis ve degisimi en fazla ekonomik konularda gergeklestirmeye ¢alismigtir. Duman’in
ifadesi ile “Parti politikas1 daha c¢ok liberalizmin ekonomik ilkelerini ve muhafazakarligin
kiiltiirel yonlerini 6ne c¢ikarmistir. ANAP’1 serbest piyasa ekonomisini ve tesebbiis
Ozgurliigiinii savunan, yabanci sermaye girisini Ozendiren, kisacasi devletin ekonomik
alandan cekilmesini takip eden ama ayni zamanda din, aile, devlet ve toplum degerleri
konusunda tutucu bir politika izleyen bir “liberal-muhafazakar” parti olarak tanimlayabiliriz”
(2010: 177-251). Ozal’in muhafazakar tavrinin bir sonucu olarak onun déneminde dini
gruplarin faaliyet alanlari genisleyerek o doneme kadar gizlice yiiriitiilen pek ¢ok faaliyet
acikca yapilmaya baslanmistir. Dindar kesim, siyasal ekonomik ve sosyal pek ¢ok alanda boy
gdstermeye baslamistir. Ataman’in belirttigi gibi “islami vakiflar, dernekler, orgiitler,
holdingler kurulmaya baslandi. Islami radyo, dergi, gazete ve yayinlarda patlama yasand:”
(2001: 359). Bu anlamda ANAP’in Tiirkiye’deki Kemalist devlet geleneklerini zorlayan bir
parti oldugu sdylenebilir. Ciinkii Rusen Cakir’in da belirttigi iizere, “Ulkede 80’1 yillarda
goriiniirliik kazanan Islami canlanma biiyiik dlgiide ANAP sayesinde olmustur. Ekonomik
pazarda her alaninda yatirimlara girisen Islami burjuvazi, neo-liberal ekonomik politikalar
sonucu olusan yeni imkan alanlarini kullanmis ve devletin kontrolcii ve sinirlayici giiciinden
kurtulmay: talep etmistir. Dolayisiyla Islami sermayenin yiikselisi sadece Islamciligin
yiikselisini degil, ayn1 zamanda kendi i¢inde degisimini de belirleyen bir siire¢ olmustur. Bu
stireg icerisinde yiikselen Anadolu sermayesi Tiirkiye’de yeni bir dindar—-muhafazakar
isadami sinifinin olusmasina yol agmigtir” (1994: 92).

Kiiresel gelismelere paralel bir bicimde ekonomik liberalizm ile kiiltiirel
muhafazakarli§i birbirine eklemlemeye calisan Turgut Ozal, sik¢a muhafazakarligin

“tutuculuk” anlamina gelmedigini dile getirerek temsil ettigi se¢men kitlesinin temel dinsel
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ve kiiltiirel taleplerini karsilamak amaciyla bir dizi yasal diizenlemeler yapmistir. Duman’in
da belirttigi gibi, Ozal “demokratiklesmeyi sadece insan haklarinin gelismesi olarak
algilamadi. Ayn1 zamanda temsil ettigi ve organik bir iligski icinde bulundugu dindar ve
muhafazakar kesimlerin sisteme entegre olmasini ve bireysel kimlik ve yasam tarzlarinin
kabuliiniin saglanmasina da ¢alisti. Kemalist rejimin disladigi ve kamusal yasamdan adeta
kovdugu dinsel grup, cemaat ve tarikatlar, Ozal dénemiyle birlikte sivil toplum 6rgiitleri adi
altinda yeniden ortaya ¢ikmislardir” (2010: 259-267). Yavuz’a gore “1980’lerin ihracata
dayali yeni ekonomi politikasi, liberallesmeye, ekonomik gelismeye ve Islami cemaat
sOoyleminin dogusuna yol agt1” (2005: 115). 1980’den sonra farkli kimliklerin taninma talebi
ile varlik gostermeye baslamalarinda neo-liberal politikalar etkili olurken 1980 ve sonrasinda
en fazla goriiniirlilk kazanan kimlik “Islami” kimliktir. Yavuz’un da belirttigi gibi “cesitli
Sufi tarikatlar ve Islami gruplar kapitalist piyasadan elde ettikleri mali kaynaklar vasitasiyla
orgiitsel birlikteliklere dayali bir hayatin olusumuna katkida bulundular” (2005: 115).

Tiirkiye’de toplumsal bir muhafazakar tabanin varligi, darbe donemleri sonrasinda
birbirlerine benzer siyasi partilerin se¢ilmeye devam etmesi seklinde kendini gostermektedir.
Bigak, bu donemde 6nemli sosyolojik ve ekonomik mefhumlarin daha ¢ok hayat buldugunu
su sekilde ifade etmektedir: “1980 sonrasi siyasi hayatta sik sik karsilagilmaya baslanan,
piyasa ekonomisi, dzellestirme, 6zgiirliik, insan haklar, kiiltiirel haklar, kadin haklari, cevre,
siyasal katilim gibi kavramlar bu donemden sonra sivil toplum kavraminin ¢ok daha fazla
onem kazanmasina neden olmustur” (2001: 49).

Duman’a gore “Ozal, basortiisii konusunda da resmi ideolojiden ayrilmus, tiirban
konusunu bireysel hak ve ozgiirlik cergevesi igerisinde degerlendirmis ayni zamanda
insanlarin diisiincelerine, inang ve degerlerine karisilmamas: gerektigini diisiinmiistiir. Ozal
acisindan dinsel semboller tasiyan giyim ve kusam, resmi goriisiin iddia ettigi gibi
cumhuriyetin temel ilkelerine aykirilik tasimamaktadir ve bu durum biitiiniiyle bireysel hak
ve dzgiirliik konusuna girmektedir. Ozal, iktidar oldugu dénem igerisinde iiniversitelerde bas
gosteren kilik kiyafet uygulamasini, tiirban yasagini ve YOK’iin bu konudaki tavrini da
elestirmistir. Her ne kadar Ozal, bu kilik kiyafetle ilgili yasaklarn; hiikiimeti degil, Anayasa
Mahkemesi ve YOK’ii ilgilendirdigini dolayisiyla iktidar olarak bu konuda ellerinin bagl
oldugunu soyleyerek sorumlulugu bu kurumlara tevdi etmis olsa da, bu tiir uygulamalari

tasvip etmedigini sdylemekten de ¢ekinmemistir” (2010: 368-376).
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1.10. Islamc1 Kadiin Kamusal Alana Giris Denemeleri Ve Islame1 Kimlik Miicadelesi

Ittihat ve Terakki hareketiyle baslatilan Tiirkiye’deki modernlesme siireci genel olarak
Batil1 bir toplum yaratma idealiyle toplumun gelenek ve dinle olan baglarinin sosyal hayattan
dislanmas1 iizerine kurulmustur. Islami cevreler ve Islamcilar tarihsel bir perspektiften
incelendiginde, 80’li yillarda yasanan gelismelerin arka planinda 60’11 ve 70’li yillardaki
yaganmigliklarin ve olumsuz deneyimlerin etkili oldugu sOylenebilir. Aslinda 1920’ler
sonrast Tiirk modernlesmesiyle baslayan bu olumsuz ve baskici siireg, basta Iskilipli Atif
hoca olmak {iizere Sapka Kanunu sonrasi bir¢ok kisinin idam edilmesi, “miskinlik yuvas1”
olarak tabir edilen tekkelerin kapatilmasi, Ezan’in Tiirk¢e okutulmasi, Kur’an ¢grenmenin
yasaklanmasi, Risale-i Nur’larin yasaklanmasi ve Said-i Nursi’nin defalarca mahkim
edilmesi gibi olaylarla kendini gdstermistir. Hasibe Turan’in da ifade ettigi gibi “bu olaylar
halkin ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu bir toplumda “Islami” uyanisa sebep olmustur”
(2005: 73). Islamcilarin gercek anlamda seslerini yiikseltmeye baslamalarmim Demokrat
Parti’nin ortaya ¢ikisindan sonraki doneme tekabiil ettigini gozlemekteyiz. Baska bir deyisle,
Demokrat Parti’nin kurulusuyla birlikte Tiirkiye’deki Islamcilarin direnisi pasif olmaktan
cikarak aktif bir mecraya girmeye baslamistir. Bunun yaninda 1950 sonrasinda baglayan goc
ve kentlesme siirecine eslik eden toplumsal hareketlilik 1960’lardan itibaren Islami
hareketleri de goriiniir kilmistir. S6z konusu hareketler daha sonraki siire¢ i¢inde dindar
kadin1 ve ortiisiinii modernlik karsisinda Islam medeniyetinin varliginin  temsiline
doniistiirecek ve bagortiisiinii dindar kadinin kendi kimliginin bir 63esi olmaktan ¢ok daha Gte
bir misyona tasiyacaktir. Kadinlar Islamciligin yiikselisinde de merkezi bir rol oynamslardur.
Gole’ye gore “Islami harekette kadina verilen tasiyict misyon Cumhuriyet kadinma verilen
rollerle benzesir. Cumhuriyetin modernlik projesinin Batililagsma hedefleri dogrultusunda
Kemalist ideoloji kadinlara “yeni hayat™ inga gorevi ylikler, kadinlarin bedenleri, duruslari,
hayat tarzlart modern yasam bi¢iminin gostergesidir ayni zamanda. 1960’larda yiikselen
Islamci hareketler de kadinlarm drtiinmesini hayatin Islamilesmesinin en acik simgesi kabul
ederler” (2000: 104).

Dindar kesimin Miisliman kadinlara bigtigi roller; bir yandan kadmi evine ve
erkegine itaatle hakiki miimin kilacak bir dindarlik anlayisi, diger yandan tesettiir kurallarina
riayet ederek kamusal alana ¢ikmasini tesvik etme gibi birbirleriyle ortiismeyen 6zellikler arz
etse de, kadin bireyselliginin heniiz gelismedigi bir ortamda bu durum sorun teskil etmiyordu.
Ancak, Nur cemaatinin 6nderi Said-i Nursi’nin Miisliiman kadinlart muhatap alarak onlara

toplumsal rollerini hatirlatmasi, Islamci kadmlarin ‘kolektif kimlik’ algilarinin ortaya
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¢ikisinda 6nemli bir doniim noktast olusturmustur. Islami kesimin 6nde gelen kadin
yazarlarindan Cihan Aktas, kadinlarin o donemini sdyle degerlendirmektedir: “Said Nursi’nin
sOyleminin, dinlerinin gereklerini yasayacaklari sartlar1 olusturmada kadinlara mekan ve
islevsellik agilarindan kisitlanmaya mecbur olmakla birlikte, dini sorumluluk agisindan kendi
faaliyet alanim1 olusturmakla yiikiimlii tebligciler olarak bir rol yiikledigi sdylenebilir. Bu
sOylemler Mislimanlarin yeni diizen i¢inde cemaat ve birey olarak kendilerini yeniden
tanimlamalarin1 hem yonlendirirler hem de bu tanimlama c¢abalarinin aynasi olurlar” (2004:
828).

1960’11 yillardan itibaren Islamci kadinlar bir yandan yapmis olduklart ev ici
toplantilarda Risale dersleri yapiyor, diger yandan da g¢esitli dernek ve vakiflarda
calistyorlardi. “Bugiin”, “Yeni Asya” ve “Yeni Istiklal” gibi dindar kesime ait gazeteler ise
Batililasmanin yol agtig1 toplumsal yabancilasmayi elestiren ve dindar kadininin vasiflarinin,
tesettiiriin ve giindelik yasam pratiklerinin Islami yasama uygun hale getirilisini 6n plana
¢ikaran yazilar araciligiyla islam kadmi kimligi belirginlestirilmeye calisiliyordu. Bu yillarda
gazete yazilartyla 6n plana ¢ikan ve basortiili olan Sule Yiiksel Senler, islamci kadin
kimliginin kamusal alandaki ilk temsilcisi olmustur. Senler, 1960’11 yillarda hem Islami
hareketin temsilinde hem de dindar kadinlarin basoértiileriyle kamusal alana ¢ikiglarinda
Oonemli bir yer tutmaktadir. Senler, Said Nursi ile tanisarak onun hizmetinde bulunan
agabeyinin, ailesinin yasadigi asri hayati birakmasi yoniindeki telkinlerinden etkilenerek
onun istegiyle Risale okumalarina katilir, dindarlasir ve basini 6nce yarim Orter, sonrasinda
kendi uyarladig1 sekliyle o giin i¢in olduk¢ca modern bir sekilde basini tamamen Orter.
Caha’ya gore “1960°11 yillar, islamc1 kesimlerde Sule Yiiksel Senler’in sahnede yer aldig1 ve
“resmi giyinme” tarzindan koklii bigimde bir kopus siirecini baslattig1 yillardir.

1960’11 yillarm ortalarindan itibaren eli kalem tutan, Yeni Istiklal gazetesinde yazilar
yazan, kentli ve modern geng bir kadin olan Senler “Sik ve zarif” bir giyim tarz1 gelistirerek
tesettlire bliriinmiistiir. Kendi gelistirdigi tesettiir stilini yaymak i¢in miicadeleye girismis, bes
yil boyunca iilkeyi boydan boya dolasarak seri konferanslar vermis, bu konferanslarla kendi
davasini ve kadinlarda tesettiiriin 6nemini anlatmistir. Sule Yiiksel Senler’in yaymaya
caligtigr basortiisii, modern-laik kesimlerde biiylik bir tepkiyle karsilanmis, Senler’in
geleneksel bagortlistinden ayristirdignr “sik” ve zarif” bagortlisti, “Sule bas” olarak
isimlendirilerek asagilanmistir. Bu isimlendirme 1980’lerde “tiirban”a doniisecektir”
(2010:310). Aksoy’a gore “Onlarin bu sekilde lanse edilmeleri, rejimin, yani giicii elinde
tutan sdylemin bir tanimlamasidir” (2005: 208). Ortiinme eyleminin goriiniirliigii dindar

kadmi Islami hareket igerisinde onemli bir yere tasimistir. O yillarda kadinlarin islami bir
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suura erismesi i¢in Onderlik yapan Sule Yiiksel Senler Tiirkiye’nin dort bir yaninda
konferanslar vermis, her konferansin sonunda katilan kadinlara {i¢ defa tekrarlattigi ortii
ayetiyle zihinlere “Islami tesettiir” bilincini asilamaya galismistir. Senler, konusmalarinda her
ne kadar geleneksel kadin-erkek rollerini vaaz ediyor ise de, bir yandan da basortiisiinii
modern hayatin i¢inde kullanan bir gazeteci olarak verili “dindar kadin” kalibin1 bozuyor ve
kizlarin basortiileriyle okumalarinin yolunu agiyordu.

Senler’in 25 Ocak 1967°de, Islamc1 yazar Mehmet Sevket Eygi’nin ¢ikarmis oldugu
haftalik Yeni Istiklal gazetesinde yaymlanan ve kadinlar ortiiye davet eden, ‘Islam Kadinina
Hitap® yazis1 Pakistan’da peceleriyle iiniversiteye giren kizlarin fotograflariyla birlikte
basilinca Senler hakkinda dava acgilmistir. Senler’in yazilar1 kamuoyunda tartismalara sebep
olmus; hatta donemin cumhurbaskan: Cevdet Sunay bir konugmasinda Senler’i kastederek
“Ankara sokaklarinda kapali kadmlar ve kizlar gérmekteyim. Her seyden Once sunu
bildireyim ki Kur’an’da ortiinmek veya agilmakla ilgili hi¢bir ayet yoktur. Kapaliliga tesvik
eden onciiler mutlaka cezalarini géreceklerdir” demistir. (Aktaran Ozkan, 2005: 25). Senler,
o yillarda gazete yazilarinin disinda ilk Islami kadin dergisi olan Seher Vakti’ni ¢ikarmistir.
‘Tiirkiye’de Manevi Buhran’, ‘Islam’da Kadinin Yeri ve Miikellefiyetleri’, ‘Diin, Bugiin,
Yarin’ konu bagliklariyla 67 il ve 600°den fazla kasabay1 dolasarak konferanslar vermis ve
pek cok konferansindan sonra hakkinda dava agilmistir. Tezcan’in ifadesi ile Senler
konugmalarinda “Batililasma, komiinizm, solculuk elestirileri yaparken, bir yandan da
milliyetci, mukaddesatg1 degerleri savunarak,” 6z vataninda Islam’ca yasamak isteyen kizlari
en az sosyalist kizlar kadar hareketli ve cevval cihat meydanlarina atilmaya davet etti” (2010:
111-123). Cumhurbagkani Cevdet Sunay’in basortilii kadinlarin  artisindan  duydugu
rahatsizlig1 dile getiren bayram mesaj1 tizerine yazdig1 ‘Cumhurbaskanina A¢ik Mektup® adli
yazi dizisinden dolay1 yargilanmis ve 13 ay 10 giinliik hapse mahkum edilmistir. Sule
Yiiksel’in dindar kadmnlarin kamusal alanda goriiniirligiiniin ilk modern figiirii oldugunu
sdylenebilir. O yillarda dindar kadinlarin egitilmesi, bilinglendirilmesi gibi Islami bir
misyonu giidiileyen bazi amaglardan da s6z edilebilir. Bunlardan biri, toplumda goriilen
yozlagsmanim giderilebilmesi igin kadinlara ¢ocuklarma Islami egitim verebilme, miicahit ve
miicahideler yetistirme misyonu yiikler. Bu amacla kadinlara yonelik toplantilarda bu
misyonlar hatirlatilir, basortiisiiniin geleneksel olandan farkia vurgu yapilarak islami biling
gelistirilir.

Basortiisiinlin kamusal alanda “sorun” addedilmesi 1980 6ncesi doneme rastlar. Ama
bunun 6ncesinde de basértiilii dgrenciler baz1 engellerle karsilasmislardir. Ornegin 1967°de

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgrencisi Hatice Babacan’in derse girerken bagimi
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acmay1 reddetmesi derslere devam etmesinin yasaklanmasiyla sonuglanir. Cakir’a gore
(2004) 1970’11 yillara gelindiginde hem siyasette boy gdsteren Milli Goriis cephesinde, hem
de basta Nurcular olmak tizere, Tiirkiye’deki degisik dinsel cemaatlerin ve siradan vatandagin
gindemine girmeye baslayan konulardan birisinin basortiisii, kadin ve kadinin egitimi
oldugunu ifade eder. islamc1 kadinlarin kamusal alan talepleri dénemin dgrenci ¢atismalari
arasinda da olsa 1970°1i yillarda siirmiistiir. Ulkedeki siyasi gerginlikler arasinda Tiirk-islam
sentezli geng liniversiteli basortiilii kizlarin egitim ve meslek edinme talepleri ve ¢abalarinda
artislar gozlenmistir. 1977 yilinda ilk kiz Imam Hatip liseleri acilmis, Mukaddesatci
Hanimlar Dernegi ile Hammlar Ilim ve Kiiltir Dernegi gibi dernekler vasitasiyla
muhafazakar kadinlar sosyal hayata, ev i¢i rollerinin disindaki bir diinyaya adim atmaya
baslamislardir. Ust kusak buralarda hayir isleri yaparak ilk defa emegini ev disinda
degerlendirirken, genc kadimlar Islam’da kadinin yerini, ideal Islam kadmini, modern ev
aletlerini kullanmanin Islam’daki yerini tartistiklar1 yeni toplumsal alanlar yaratmislardir.

1970’lerde Islam diinyasmin onemli diisiiniirlerinin eserleri terciime edilmeye
baslanmis ve Islami kesimin iginden yetisen yazar ve aydinlar ¢ogalmistir. 1970’lerde koyden
kente gocle degisen sosyal yapi, Cumhuriyet aydininin hayal etti§i modern Tiirk toplumu
resminden hayli uzakti. Cumhuriyet seckinlerinin kiiltiirii ile halk kiiltiirii arasindaki farklilik
ve kopukluga ek olarak kirsal niifusun kentlileserek modern hayat pratiklerine dahil olmas1
sonucunda Islam, bireysel kimlikleri biitiinlestirici bir kaldira¢ rolii oynamaya baslamistir.
Ote yandan Cakir’in (2004) imam Hatip liselerinde sadece kiz dgrencilerden olusan siniflarin
olusturulmasi uygulamasia gecilmesiyle birlikte muhafazakar babalar i¢cin kiz ¢ocuklarim
goniil rahathgiyla okutma firsati dogmustur. Kuran Kurslart ve Imam Hatip Liseleri
1970’lerde muhafazakar aile kizlarinin okullasmasinda 6nemli birer kanal olmuslardir.
1970’lerde kamusal alanda kendi kimligini vurgulayarak siyasallasan Islami hareket igindeki
kadinin tesettiirlii goriiniirliigii Islami kimligin tamimlamasinda énemli bir unsur olmustur.
1970’ler, kadinlarin kendi kimliklerini giiclendirecek ve doniistiirecek yeni bir deneyim alani
acmalar1 anlaminda 6nemli bir zaman dilimini yansitmaktadir.

Islamc1 kesimlerde kadin konusuyla ilgili esas ivme 1980’lerden sonra gelismistir.
(Caha’ya gore “Tiirkiye’nin 1980 sonrasinda bir¢ok alanda yasadigi zihniyet degisimi, dogal
olarak toplumsal degerlere de yansmmistir. Ozal’la birlikte baslayan liberal acilimlarin
sonucunda, Tirk toplumunun modernlesme yoniinde hizli bir ilerleme kaydettigini sdylemek
miimkiindiir> (2010:311). 1980’lerde Islamci kadinlarin islamci erkeklerle yaptiklari
tartigmalar merkezini teskil edecek olan ve Islami kaynaklarda da yer alan ‘kadmin fitne

unsuru olusu’ fikrinden korunmak ve kamusal alanda erkeklerle bir arada bir yasami
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stirdiirebilmek i¢in “bacilik” roliinii goniilden kabul edeceklerdir. Gole’ye gore “Kadinin
mahrem alan disinda goriiniirliigii, erkeklerin bakislarina maruz kalabilmesi, Islami kiiltiiriin
damgasimi vurdugu toplumlarda diizeni tehdit eden, “fitne” unsuru olarak algilanmistir
(2008:101). Aktas, kamusal alanda Islamc1 erkek ve kadinlarin iliskisindeki degisim iizerine
yazdigr bir yazida; ‘baci’nin eril bir toplumsal karakteristigin siirdiiriiciisii oldugunu,
basortiilii Miisliiman kadinin fesat kaynagi olarak goriilmeden kamusal alanda tutunabilmek
icin baci kalibina sigindigini, agabey himayesinin kabulii demek olan bacilik sdyleminin ayn1
zamanda Misliiman kadmin tezlikle 6zel alana gonderecek hissiyati da dillendirdigini,
davanin selameti, yozlasmanin 6nlenmesi i¢in kadinlarin Miisliiman erkekler tarafindan nasil
‘bact’ kimliginde sabit tutulmak istendigini, elestirel bir sekilde dile getirir (2005: 23).
“Baci’dan Bayan’a “ adli kitabinda Aktas baci kavramint goyle tanimlar: “Baci kentlesme
stirecinde kadin1 muhafaza eden, kollayan sifresel nitelikte bir kelime, bir kavramdir”
(2005:2).

Islamcilarin kendi aralarmdaki meselelerden biri de kadin ve erkegin konumudur.
1985°ten sonraki 15 yili Cakir sdyle 6zetler: ““1) islami harekete en biiyiikk damgay1 kadinlar
basti, 2) Islami harekette en biiyiik ¢ileyi kadinlar ¢ekti, 3) Islami hareket bir erkek
hareketidir” (2000: 14). Ciinkii Cakir’a gore Islami hareketlilik cercevesinde biitiin ¢ileyi
kadinlar ¢cekerken, Miisliiman erkekler ise sistemle isbirligi yaparak uzlasmislar ve kadinlari
yalniz birakmislardir. RP ve FP 6rneginde de gortildiigi gibi, elde ettikleri siyasal konumlari,
kendilerine bor¢lu olduklar1 kadinlarla paylasmamislardir. Elbette ki bu siiregte zarar goren
erkekleri de yok saymamak gerekir. Esi basortiilii oldugu i¢in veya “irticai fikirleri ya da
faaliyetleri” nedeniyle isten atilan bir¢cok erkegin oldugu bilinmektedir. Yiiksek Askeri Sura
(YAS) kararlariyla savunma hakki verilmeden ordudan atilanlarin sayisi, bu donemde artis
gdstermistir. Cakir’a gore hem Islamci ve hem de kadin olduklari i¢in sistemle sorunlari olan
Islamc1 kadmlarin girdikleri miicadeleyi kaybetmelerini kaginilmaz hale getiren en énemli
neden taraflarm sahip oldugu giiciin orantisiz dagilimidir. Ciinkii islamci kadinlar ne kadar
gii¢siizse sistem de o kadar gii¢liiydii (2000).

Islami hareketin yiikseldigi 1980°li yillardan bugiine ve &zellikle basortiisii ekseninde
hareketin merkezi konumunda duran kadinlar, Islam’m kamusallasmas: siirecinde 6zel ve
kamusal alan sinirlarini zorlayarak catismali bir doniisiimii gergeklestirmektedirler. Gole’ye
gbre bu catisma zemini “mahremiyet ve kimlik, medeniyet ve modernlik gerilimi iizerinde
temellenmektedir” (2009: 27). Tiirkiye’de Islami hareketlerin bir parcasi olan dindar
kadinlar, ya da en azindan bu kadinlarin bir kismi, bugiin gelenekle modernlik arasinda, her

ikisinin de diislince kaliplarin1 sorgulayarak elestirel bir tutum sergilemektedirler.
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Cumbhuriyetin kurulusu ile baglayan laiklesme g¢abalarinin bir sonucu olarak yapilan 1980
Askeri Darbesinin ardindan Islami kimlige sahip kizlarmn ortiileriyle {iniversite kampiislerine
alinmamalari, 80°1i yillarda toplumda kadinin konumu, esitlik, modernlik, laiklik ve kamusal
alan gibi konular iizerinde yogun tartismalarin dogmasina neden olmustur.

Gole’nin belirttigi gibi “Islamc1 hareketlerin Tiirkiye’nin giindeminde agirlikli olarak
yer bulmasi, kadin sorunuyla, 1980’lerde tiirbanli 6grencilerin Kemalist segkinler tarafindan
modernizmin kalesi olarak goriilen laik egitim kurumlarinda boy gostermeleriyle baslamistir.
Tiirbanl 6grencilerin egitim kurumlarinda, dolayisiyla kamusal alanda var olmak istemeleri,
modernlesmeden laiklige, Islamciliktan feminizme kadar birgok konunun tartisilmasi
sonucunu dogurmustur” (2009: 50-51). Bu gelismelerin devaminda Aralik 1981°de Milli
Egitim Bakanligi, 6gretmen ve 6grenci kilik kiyafetini diizenleyen 8/3349 sayili yonetmeligi
yaymlamis ve bu yoOnetmelik Bakanlar Kurulu tarafindan onaylanarak yliriirliige
konulmustur. Ik kez 8gretmen ve dgrencilerin kilik kiyafetlerine iligkin bu denli kapsamli bir
yonetmelik yayimnlanmis ve imam-hatipli kiz 6grencilerin baslarmi agmasinin gerekliligi, bu
kadar kesin bir dille ifade edilmistir. Ancak dindar kadinlarin basortlisii yasagina karsi
tepkileri ve eylemleri 80’ler boyunca artarak devam etmistir. Aktag’in belirttigi gibi “20
Aralik 1982°de YOK f{iniversitelerde kilik-kiyafete iliskin bir genelge yaymladi. Bu
genelgede kiz 6grencilerin agik bir bas ve diizgiin taranmis saglarla okula gelmeleri, erkek
ogretim iiyeleri ve dgrencilerin ise sakal birakmamalart hususlari belirtiliyordu” (2008: 84).
YOK genelgesinin 10 Ocak 1983 tarihinde baglanmasi ile siki kiyafet kontrolleri nedeniyle
diploma almak iizere olan bir¢ok basortiilii 6grenci okulunu terk etmek zorunda kalmstir.
Basortiili kadinlarin tiniversitelere girememesi kamuoyunda tepkilere yol aginca dénemin
YOK Bagkan1 ihsan Dogramaci tarafindan “daha modern” olan “tiirban” &nerilmistir. Tiirban
kelimesinin &zellikle islami bir anlam kazanmasi bundan sonra gergeklesmistir. Topcu’ya
gore “O tarihte, siyasal bir anlam1 olmadan gelenegin modernize edilmis sekli olarak sunulan
‘tiirban’, sonraki yillarda tam tersi bir anlama biirtinerek geleneksel anlam tasimadigi ve
Islamc1 Ideolojinin siyasal simgesi oldugu gerekgesiyle diglanmistir” (2009: 37). Basortiilii
kadinlara baslarin1 tiirban seklinde bagladiklar1 takdirde iiniversitelere girebilecekleri
sdylenmistir. Universitedeki adi1 artik tiirban olan basortiisii 1987 yilinda “irtica tehlikesi”
gerekgesiyle disiplin sugu kapsamma alinarak yeniden yasaklanmistir. 1988 yilinda YOK
yasasinda Yiiksek Ogrenim Kurumlari’nda, dershane, laboratuar, klinik, poliklinik ve

koridorlarda cagdas kiyafet ve goriiniim zorunludur. Dini inan¢ sebebiyle boyun ve saglarin
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ortii veya tiirbanla kapatilmasi serbesttir’ hiikmiinii getiren ek-16. madde ile basortisii
yeniden serbest birakilmis, ancak bu madde 1989 yilinda Anayasa Mahkemesi tarafindan
laiklige aykirt oldugu gerekgesiyle iptal edilince basortiisii yeniden yasaklanmustir.
Karaman’in ifade ettigi gibi (2008) 1990 yilinda YOK yasasma ek-17. Madde ile
“Yiriirliikteki kanunlara aykiri olmamak kaydiyla yiiksekdgretim kurumlarinda kilik ve
kiyafet serbesttir” diizenlemesi yapilmistir. 28 Subat siirecinde YOK baskanhigina atanan
Kemal Giiriiz’iin Milli Egitim Bakanligi’nin 15 Eyliil 1997 tarihinde yayimladig1 genelgeye
dayanarak tiniversite rektorliiklerine bagortiilii Ogrencilerin {iniversitelere alinmamasi
yonilinde talimat vermesiyle basortiisii tekrar yasaklanmistir. Hukuki bir kriz doguran bu
yasak, basortiilii 6grencilerin aylarca tliniversite kapilarinda eylem yapmasi ve konuyla ilgili
pek ¢ok davanin agilmasina ragmen devletin geri adim atmamasi lizerine kaniksanmistir. Bu
stirecten anlasildig {izere basortiisiinii “tlirbanlagsmasinda” devletin bu konudaki muglak tavri
basortiisiinii siyasi miicadelenin sembolii olarak goren Islamci ideolojiye paralel bir sekilde
belirleyici olmustur. Bagortilisii yasagia ciddi tepkiler verilmistir, bunlardan biri 11 Ekim
1998°de yapilan, “Inanca Saygi, Diisiinceye Ozgiirliik i¢in Elele Zinciri”dir. Tiirkiye nin
bircok ilinde ayni anda yapilan bu eylem, 5 milyona yakin insanin katilimiyla Tiirkiye
tarihinin en genis katilimli eylemi olarak gergeklesmistir. Bunun yani sira bazi basortiilii
kizlarin baglarini1 agtig1 bazilarinin ise dersliklere girerken peruk taktiklart gorilmiistiir.

Cayir’a gore “Geleneksel ortii egitimsiz, pasif ve eve kapali kadini1 simgelerken yeni
orti ya da kamuoyunda adlandirilan haliyle ‘tiirban’ geng, sehirli ve egitimli kizlar
simgelemektedir. ilki modern karsiti olmaktan ¢ok modern-6ncesi iken, ikincisi Bati
modernligine alternatif gelistirme iddiasindaki bir hareketin aktif ve goriiniir aktdrlerini
simgelemektedir. Tiirbanl kizlarin goriiniirliigii bir yandan kadini 6zel alanla tanimlayan
geleneksel Islami anlayisin, bir yandan da Kemalist seckinlerce olusturulan homojen laik
kamusal alanin sorgulanmasina yol agmistir” (2009: 42). Tiirban, alisilmis geleneksel ortii
biciminden farkli olarak dinin siyasi yonii ile iligkilendirilmis ve “irtica” tehlikesini
hatirlatarak dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Basortiilii 6grenciler meydanlarda kamusal alan
yasagina karsi, diglanip cesitli muamelelere maruz kalirken, ayni yillarda Miisliiman
erkekler,(siinnet olan sakala iliskin yargilarin esnemesiyle birlikte) baz1 Islamci kadinlara
gore kamusal alanda bir bedel 6demeden sisteme adapte olmuslardir.

28 Subat 1997 post modern darbesi sonrasinda kamusal alan yasaklarinin artis1 ve

muhafazakar Islamc1 erkeklerin basortiilii kadinlar1 -baz1 Miisliiman kadinlara gore- yalniz

! Erisim: http://okul.selyam.net/docs/index-118214.html, Erisim Tarihi: 03.03.2012
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birakmalari, kadinlarin 6zelestiri yaptiklart bu siirecin de baslangict olmustur. Bugiiniin
Islami kesim erkekleri, ait olduklar: kiiltiirel kodlar1 belli olmasimn diye kendi bedenlerini her
tiirlii koddan arindirip, isyerlerinde basortiilii kadin ¢alistirmamalari, hatta es se¢imini buna
uygun yapmaya baslamalar1 ile catismalarin sorgulamalarla ¢6ziimlemesi silirecine yol
acmistir. Dindar kadinlarin ifadesi ile bu donemde kendilerini yalniz birakan ve sisteme daha
kolay adapte olan erkeklere karsi Islamci1 kadinlar seslerini yiikseltmislerdir. Topeu’ya gore
“Bu, aslinda Islamcilik ve basortiisii iizerinden kurulan kutsal ittifak’m bozuldugunu
gostermektedir. Ciinkii 28 Subat sonras1 bir zamanlar islamci bir iktidar talebinin temsili olan
basortiisti, sartlarin degisimiyle ‘engel’ olarak algilanmaya baglanmistir” (2009: 84).
Tuksal’m  (2000) kadinlarin bu doénemde “akil gozlerinin agildig1”, artik bireysel var
oluslarint daha fazla disiindiikleri tespitini yapmasi ise kadmlarin artik kimlik
muhasebelerini Islamc1 gegmislerini degerlendirerek yapabildiklerini gdstermektedir. Yine
benzer sekilde yazar Cihan Aktag’in “Yeni muhafazakarlar davaya hizmet etmek adina
basortiilii kadmnlar1 geri plana g¢ektiler”’(2008) ifadesindeki tespiti kutsal olanin “dava”,
aragsal olanin “basértiisii” oldugunu gostermektedir. Rusen Cakir ise, “Islamc1 kadinlarin bu
donemde ¢ok ciddi catismalar yasadiklarini, yasaga karsi direnmeyi secenlerin mesleklerini
ve okullarin1 kaybederken, direnmeyip itaati secenlerin de biiyiikk bir buruklugun igine
yuvarlandiklarini ve bazilarinin fiziki ve ruhsal sagliklarin yitirdiklerini” sdyler (2000: 15).
Bu yorum basini aganlar1 “itaat edenler”, agmayanlari ise “direnenler” olarak kategorize ettigi
icin sorunludur. Ciinkii bir¢cok calismada goriildiigii izere, basin1 agip igeri girenler de birgok
seye direnip miicadele etmek zorunda kalmislardir.

Gole’ye gore “1980 sonrasi Islamci hareketlerin modernligin kalesi laik egitim
birimlerinde, liniversitelerde ortaya ¢ikmasi kamuoyunu derinden sarsmis, on yil boyunca
mesgul etmistir. Biiyiik kentlerde ve en modern iiniversitelerde dahi Islamc1 kiz dgrencilerin
oturma ve aclik grevleri yaparak iiniversitelerde tiirban yasagimin kaldirilmasimi talep
etmeleri, sadece Kemalist kadin gururunu kirmakla kalmamis, ayni zamanda Tanzimat’tan
bugiine elde edilen laiklik ve Batililasma kazanimlarina bir tecaviiz olarak
degerlendirilmistir” (2008: 116). Laik¢i kadin profili, Sisman’a gore “90’larin ikinci
yarisindan itibaren agirligint hissettirmeye baslamis ve laik¢i kadinlar kendi kimliklerini,
Islamci kadinlarm kamusal alanda yer almalarini engellemek noktasinda gerceklestirmeye
calismiglardir. Bu kadinlar “cagdas kadin™ klisesinin 6tesine gecebilmis bir sdyleme sahip
olmamakla birlikte, kendi kimliklerini, Islamci/gerici kadin tiplemesinin degillemesinden
yola ¢ikarak tanimlamislardir ve tanimlamaya devam etmektedirler. Bunun yani sira, Laikgi

kesim kendisini basortiisii ile ifade eden “dindar kadin”lari, bazen fazla dindar buldugu igin,
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bazen baglarindaki oOrtiiyle uyusmayacak sekilde modern buldugu i¢in elestirir” (2004: 99-
100). Kamuoyu “tiirban” yasagmi uzun yillar tartismistir ve hala da tartismaya devam
ederken, Islami kesim Kuran’a gore kadmin bagini1 ortmesinin Allah tarafindan Miisliiman
kadina verilen bir hak ve farz oldugunu savunurken, bu durumun laikligi tehlikeye
diigiirecegine inanan Kemalist kadinlar olarak adlandirabilecegimiz bir kesim “Cagdas
Yasami Destekleme Dernegi”, “Tiirk Kadin Hukukgular Dernegi” ve “Istanbul Universitesi
Kadin Sorunlart Arastirma ve Uygulama Merkezi” gibi c¢atilar altinda orgiitlenmislerdir.
Hatta Gole’ye gore “80 sonrasi Islami hareketler karsisinda, laikligi en sistematik bi¢imde bu
Kemalist kadin derneklerinin savundugunu one siirebiliriz” (2008: 116).

Caha’ya gore “Islamci kadmlar igin tiirbanda somutlasmis olan basortiisiiniin, bir
yoniiyle kamusal yasamda yer alma araci, bir yoniiyle de bir “varolus” bicimi oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Tiirbana karsi gosterilen Kemalist reaksiyon, dindar
kesimlerin bu sembol etrafinda yogunlagmasina ve bu sembol iizerinden bir dinamizm
kazanmasina yol agmustir. Geleneksel Islam anlayisinda Miisliiman kadimn, evine baglilig,
esine itaati ve anneligiyle on plana ¢ikan bir kadindir. Bir bakima kadin, erkek tarafindan
sarmalanmis ve golgelenmistir. Oysa kamusal yasamda yer alma siireci, kadinlar1 igin bir
erkegin arkasindaki ya da altindaki pasif obje olmaktan ¢ikma sansim getirmistir “(2010:
316). islamc1 kadimlar 80’lerin ortalarma kadar artik evde oturmak istemediklerini, ev isi
yapmak, cocuk emzirmek zorunda olmadiklarini vurgulamaktaydilar. 1980’lerin sonuna
kadar kadin konusu “Islam’da kadin” olarak yer bulabilmistir. Fatma Barbarosoglu’na gore
“Kadin, giindelik hayattaki rollerinden armdirilarak Islam’in kadma aslinda ne gok ‘“hak”
verdigi ispat edilmeye c¢alisild1 ve bu “haklarin” ¢ocuguna siit vermek, evinin isini yapmak
zorunda olmamaya vardigini, kadindan beklenin ise sadece iyi bir es olmasi gerekliligi
oldugu vurgulandi” (2009: 139). Bu kadimlar aslinda Islam ideolojisini elestirmekten ziyade,
Islam’daki ataerkil yorumlamalar: elestirmis ve kars1 ciktiklari sey, erkeklerin islam’1 bu
sekilde yorumlayarak kendi “lehlerine” kullanma istekleri olmustur. 1980’11 yillarin sonunda
Islamc1 erkeklerle yapilan tartigmalar yoluyla dinin ataerkil yorumlar1 sorgulanmaya
baslanmis ve feminist hareketin de etkisiyle o yillardan itibaren Islami camiada toplumsal
cinsiyet kaliplari, ev i¢i roller ve kamusal alan rolleri tartigilabilir olmustur. islamci
kadinlarin bu bakis acisimin getirdigi durumlar ve kendi konumlar ile ilgili yaptigi
sorgulamalar ve beraberindeki basortiisii tartismalar Islamei1 kadin igin bircok zor donemeci
de beraberinde getirmistir. Barbarosoglu, disimizdaki hayatin her yoniiyle degistigini ve
Islami kesime getirilen her yasagin Miisliimanlarin direncini pekistirmekten ziyade

modernlesmesini hizlandiricr bir etki yaptigmi sdyler (2009: 219). Ama bu etki yalnizca
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Islamcilarda degil, laik¢i kesimin kadinlarinda da farkli sekillerde tezahiir etmistir. Laikgi
kadilar da bu donemde kamusallasir ve siyasal alanda daha ¢ok s6z sahibi olmaya baglar.
Murat Aksoy, basortiisii tartigmalarinm, Islami kesimdeki kizlari ve kadimnlari hem
sosyallestirdigini, hem de bu baglamda modernlestirdigini soyler (2005: 280). Artik gegmise
nazaran daha fazla sayida kadin basortiisiinin kadin sorunu oldugu ve Islami temsil
ozelligine vurgu yapilmasinin basortiisii sorununu ¢ozlimsiizliige ittigini fark etmistir. Kadin
aktorlerin bugiinkii eylem ve sOylemleri tiim bu catismali siiregte edindikleri elestirel
tutumun, otoriteyi sorgulayici yaklasimlarinin devam ettigini goéstermektedir. Bu kadinlar
artik kendilerini 6zel alanla tanimlayan gelenege elestiriler getirmekte, Islamci hareketin en
onemli aktorlerinden biri olarak kamusal alanda yer almaktadirlar.

1980’lerde dindar kadinlarin geleneksel rolleri pekistiren erkek egemen sisteme
elestirel bakis getirmelerinde, ayni yillarda etkin tartismalar yapan feminist sGylemin etkisi
de yadsinamaz. Basortiilii kadinlar modern hayatin sundugu egitim, kariyer, sosyal hayata
dahil olma gibi imkanlar1 kullanmaya, bireysellesmeye basladik¢a, muhafazakar erkeklerden
tepki almaya baglamiglardir. 1987 yilinda Zaman gazetesinde Ali Bulag’in ‘Feminist
Bayanlarin Kisa Akli® baslikli yazisi, basortiilii kadinlar1 cinsiyet kimlikleri ile cemaat
kimlikleri arasinda birakmis, ancak Cihan Aktas, Mualla Giilnaz, Tuba Tuncer, Elif H. Toros
gibi bagortili kadin yazarlar Bulag’1 elestirerek erkek tahakkiimiine karsi kadin haklari
savunusuna girismislerdir. Islami kesimin erkekleri, ‘Islam’da kadm sorunu yoktur’ derken,
kadinlar dinin ataerkil zemine oturmus yaygin anlayisini sorgulamislardir.

1990’lar tepkisel/radikal sdylemin agirligini yitirdigi ve Islamci kadmlarin kendi
iizerlerinde daha fazla diisiinmeye basladiklar1 bir donemi yansitmaktadir. Dindar kadinlarin
bugiin hem bireyselliklerini daha fazla ortaya koymalarinin hem de, 6zgiirliik ve insan haklar
temelli ¢ogulcu yaklasimlarinin zemininde, Islami kesimde o giinlerde sarsilan ‘kolektif
kimlik’ algisinin etkili oldugunu, bizzat dindar kadinlarin 28 Subat sonrasi sikintili
yasantilarint 6rnekledikleri yazilarinda gorebiliriz. Tesettiiriin {iniversitelerde yasaklanmasina
“tesettiir miicadelesi” ile kars1 durulmaya calisilirken, Islami kesimin sdylemi “kendini daha
iyi ifade edebilme” kaygisiyla feminist kavramsallagtirmalart kullanan bir yap1 gostermeye
baslandig1 soylenebilir. 70 ve 80’li yillarda ayet ve hadislerle savunulmaya calisilan
basortlisii 90’larin ortalarindan itibaren “kadin haklar1” ve “kadin ayrimcilii” sdylemi
iizerinden ifade edilmeye baslandigi goriilmektedir. Basortiiliiler, 70’1, 80°’li yillarda,
kamusal alanlardaki c¢agdas kadinlara benzemezliklerini ispat etmeye calisirken, 90’h
yillarda, ne kadar benzediklerini ispat etmeye caligmislardir. Farkliligi sadece basortiiye

indirgeyerek, basortiistinlin kadin haklar1 ¢ercevesinde degerlendirilmesini savunan goriisler
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ortaya ¢ikmistir. 90’11 yillarin baslarindan itibaren dindar insanlar bazi hak ihlallerine maruz
kalmis ama bundan en ¢ok genc¢ kadimlar etkilenmistir. Bunun sonucunda bu kadinlar
kendilerini ¢esitli sekillerde, baz1 gruplara karsi ispatlama g¢abasi i¢ine girmislerdir. Bu ¢aba
da beraberinde; Barbarosoglu’'na gore “basortiili ama Ozgiir, basoOrtiili ama pervasiz,
basortiilii ama elinde sigara ile dolasan anarsist bir tutumu dogurmus ve bu g¢abay1 “taltif”
icin sdylenen ‘A! sen ne kadar farklisin! Hi¢ Gteki bagortiilillere benzemiyorsun’ yargisini
getirmigtir” (2009: 155). Gole’ye gore “1990’lara gelindiginde 80’lerin tepkisel tavrinin
yerini daha ¢ok kendi iizerine diisiinen bir Islami sdyleme birakmistir” (2009: 43). Bu
donemde Cayir’a gore “kadin-erkek ya da miicahit-miicahide uyumu bozulmus ve kadinin hem
Tiirkiye toplumundaki hem de Islamci hareket icindeki yeri Islamci kadinlarin kendileri
tarafindan sorgulanmistir” (2009: 44). Bu degisim ve doniisiimle birlikte, Islam’in ideolojik
yanindan ziyade baskin olarak kiiltlirel boyutunun 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. 1990’1arda
Islami aktorlerin modern hayatin icinde egitim, kariyer gibi sosyal kiiltiirel imkanlarla daha
fazla etkilesim igine girmeleriyle 1980’lerdeki ¢atismaci iislup, farklilasmis, siyasal Islam’in
yerine kiiltiirel Islam kavrayisi 6n plana ¢ikmistir. Cayir’m ifadesiyle, “Islamciligin bu yeni
aktorlerinin en Onemli Ozelligi egitimli, meslek sahibi ve kentli orta sinif oluglaridir.
Dolayisiyla klasik pasif Miisliiman kadin tezleri bu aktorleri aciklayict degildir. Bu kadinlar
hem biyolojik ve toplumsal kimliklerini hem de yerlesik toplumsal normlar1 sorgulamakta,
kimliklerini yeniden insa etmek istemektedirler. Dolayisiyla bugiin Tiirk toplumunda Islamci
kadinlarin goriintirliigli, sadece inangla ya da basimi kapamayla degil, kiiltiirel terimlerle
cergevelenmesi gereken bir fenomendir. Ciinkii bu kadinlar sadece baslarin1 kapamakla
yetinmemekte, yeni bir hayat tarzini, degisik giinliik ve sosyal pratikleri goriiniir kilmakta,
modern kent ortaminda tutarli bir inang ve yasam sistemi gelistirmeye ¢calismaktadir. Sonugta
eger bir hareket olarak tanimlayacaksak, Islamci1 kadin hareketi, dislanmis ve marjinal bir
grubu, kimligin yeniden insas1 siireciyle beraber merkeze tasimaktadir”(2009: 44).
“Miisliiman kadinin goriiniirliigii” Barbarosoglu’na gore, “1970’1i yillarda en 6nemli tartisma
meselelerinden iken, ozellikle 1990’larin basindan sonra bu tartisma “en sik sekliyle
gortinme’ye ¢evrilmistir ve bunun yani sira, basortiilii gen¢ kizlarin sehrin her yerinde olma
istekleri, bagortiisiiniin toplumun alt tabakasina ait oldugu anlayisinin karsisinda bir nevi
reaksiyoner bir tavirdir. Bunun nedeni de Cumbhuriyetin ilk yillarindan beri bu anlayisin
olugsmasi i¢in 6zellikle sarf edilen ¢cabadir” (2009: 96-155).

1990’larin basinda dinin toplumsal yapiyla ve kiiltiirle i¢ igeligi, modernlikle
etkilesimi baglaminda ele alan ¢alismalar, Islamciligin doniisiimiinii de gdstermesi

bakimindan 6nemlidir. Niliifer G6le’nin Modern Mahrem adli kitabi modernizmin ve yerel
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olanin birbirleriyle etkilesimini, bagortiili kadin tizerinden gosterir. Bu yillarda basortiisii
yasaklarinin aralikli olarak devam edisi, modern anlamda ‘kamusal alan’ taniminin
tartisilmasiyla beraber yiiriimistiir. 90’larda dindar kadinlar siyasi ¢alismalarinin yani sira
sivil toplum calismalarinda da aktif olmuslardir. Dindar kadinlar Refah Partisi kadin
kollarinda ¢alisarak, parti basarisina 6nemli katkilar saglamislardir, Gokkusagr Kadin
Platformu, Baskent Kadin Platformu gibi sivil kuruluslarla kamuoyunda Islamci erkeklerden
ayr;, kendi temsil alanlarini iiretmislerdir. Cayrr 1990’larin  Islamci kadinlarinin,
1980’lerdekinin aksine, kurduklari yatay iliskiler sayesinde ¢ 6teki’ni kesfederken, tepkisel ve
dislayict tutumlarmin yerini katilimer bir yaklagim aldigini belirtir (2009). 1990°1arda dindar
kadmlarin yazi alaninda etkinlestikleri, 6zellikle kendi kimlik sorunlarina yonelik diisiinsel
bir ¢aba igerisine girdikleri gozlenir. Ortiilii kadinlar sadece Islami medyada ya da kadm ve
aile dergilerinde degil merkez medyada yazarlik yapmakta, televizyon programlari
hazirlamakta- Nihal Bengisu Karaca Habertiirk gazetesinde, Hidayet Sefkatli Tuksal Star
gazetesinde, Cihan Aktas ve Hilal Kaplan Taraf, Yildiz Ramazanoglu, Sibel Eraslan Zaman
gazetesinde ve cesitli bazi1 internet sitelerinde kose yazarligi yapmakta, Ayse Bohiirler iki
kadin gazeteciyle birlikte Kanal 1’de 3Yiiz adli programi hazirlayip sunmustur- uluslararasi
toplantilarda, konferans ve panellerde kadina karst ayrimcilikla miicadele etmekte, insan
haklar1 ve demokratiklesme hareketlerinde farkli goriis ve fikirlerle ortak platformlarda
aligveriste bulunmakta (AKDER-Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi ve Hazar Dernegi
gibi derneklerinin faaliyet raporlar1 uluslararasi g¢aligmalar1 ornekler niteliktedir) siyasi
partilerin tegkilatlarinda iist kademe gorevlere talip olmaktadirlar. Ayrica Nazife Sisman,
Halime Toros, Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, gibi
yazarlarin bagortiilii kimligi anlatan romanlari, hikayeleri, ayrica meselenin sosyolojik
boyutunu iceren caligmalari olmaktadir. Ugradiklari kamusal alan yasaklari sebebiyle
demokratik hak ve 6zgiirliiklere kars1 duyarli bir tavir edinen basortiilii kadinlar etnik dini ve
cinsiyete yonelik ayirimciliklarla miicadele etmekte ve bildiriler yayinlamaktadirlar. Ug
basortiilii  kadinin  yaymladign  “Heniiz Ozgiir Olmadik” bildirisi (2008) basortiisii
miicadelesini diger hak ve Ozgiirliik arayiglariyla birlikte savunmaktadir. Zaman (2008)
Bagkent Kadin Platformu’nun yayinladig1 basin agiklamasinin 6zgiir ve demokrat bir Tiirkiye
icin her tlirlii ayirnmciliga karsi1 dindar kadinlarin tepkisini dile getirdigini belirtmektedir.
[lahiyat alanma kadin diisiincesiyle yaklasim ise kendini ‘Islamci feminist’ olarak
nitelendirmekten c¢ekinmeyen Hidayet S.Tuksal’dan gelmistir. Tuksal ‘Kadin Karsiti
Séylemin Islam Gelenegindeki izdiisiimii’ adli eserde hadislerdeki ataerkil yorumlarin izini

stirmiis ve sorgulamistir. Dini sdylemde kadinlara karsi eril iktidar kodlarina yer acan bakis
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acisiin sonradan iiretildigi tezini hadis incelemeleriyle isleyen Tuksal, yazilariyla Islamci
erkeklerin tepkisini ¢ekmistir.

1990’11 yillarda Islamci kadin kimligi igerisinde farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Kamusal
alan yasaklar1 ve heterojenlesmeye baslayan Islami kimlikler; inanclar, degerler ve giindelik
yasam pratiklerinde baz1 degisiklikler yaratmistir. Ortaya ¢ikan kimlik catismalari, yapilan
muhasebeler kimi kadmlarin  bagortiisiiyle  kimlikleri arasinda  kurduklari  bagi
Barbarosoglu’nun ifadesi ile (2004) ‘ontolojik bir durus’ olarak kuvvetlendirirken, kimisi i¢in
de ortli ve dindarlik iizerine kurulan tartismasiz birlikteligi sorunsallastirmistir. Toplumun
cesitli kesimlerinden kadinlarla kurulan yatay iliskilerin yani sira, bazi basortiilii kadinlarin
ortiilerini ¢ikarmalarinin da bu algidaki dontigiimleri etkiledigi sdylenebilir. 1980°ler ve
90’larin kadin hareketi ve soylemleri birbirinden farklilastign goriilmektedir. Ornegin,
1980’lerdeki hakim siyasal sdylemin etkisi altinda kalan Islamci1 kadinlar kendi iizerlerine
disinmekten ¢ok, Kemalizm, kapitalizm ve modernizme elestiriler iiretme {izerine
yogunlagmiglardi. 1980’lerin iiniversiteli kizlar1 bir dnceki nesle gore daha fazla entelektiiel
donanima sahiptiler. Yerli ve yabanci edebi eserler, milliyet¢i muhafazakar entelektiiellerin
eserleri, son dénem Osmanli Islamcilarmin eserleri, Nur Risaleleri, yerlesik iktidarlara ve
statilkocu sOylemlere karsi ¢ikan sosyalist yaklasimli fikir kitaplar1 gibi gesitli okumalar
yapiyorlardi. Kamusal alanda daha c¢ok erkek aktorlerin faaliyetlerinin bir uzantis1 olarak
goriinlir olmaktaydilar. Kadinlar erkekler tarafindan diizenlenen panel ve konferanslarin
dinleyicileri olmuslardir. 1980’lerde dindar kadinlarin, geleneksel edilgin rolleri terk ederek
eylemci kimlige gecisi, kadinlarin bireysellesmelerinin gostergesi olmustur. Cayir’a gore
“90’lara gelindiginde cesitli Islamc1 kadin platformlarinin kurulmas: kadinlarin kendilerine
ait bir sese sahip olma arzularinin bir gostergesidir. Bu platformlar aracilifiyla artik Islamci
kadinlar ulusal ve uluslar aras1 konferanslara aktif olarak katiliyorlar. Siyasal ve toplumsal
katillm yolunda kendilerinin diger hicbir gruptan farkli olmadigini sdyleyerek taleplerini
evrensel degerler diizlemine oturtuyorlar. Konusmalarinda ve yazilarinda sik sik BM
raporlarina ve evrensel insan haklar1 bildirisine atifta bulunuyorlar. Dolayisiyla, 90’larin
kadinlar1 6nceki donemin aktorlerinin aksine evrensel Batili deger ve kurumlara pesin
hiikiimlii ve tepkisel yaklasmamaktadirlar”(2009: 57-58). Miisliiman kadin daha dnce seyirci
kaldig1 ve aslinda bir bakima birakildig1 zamana ve olaylara artik miidahil olmaktadir. Diger
bir deyisle hayatta nesne konumundan 6zne konumuna yiikselmek istemektedirler. Laik
egitim kurumlarindan mezun ve gesitli meslekler edinen, ekonomik 6zgiirliikler kazanan ve
daha ¢ok ev dis1 alanlarda aktif hale gelen Islamci kadinlar ayn1 zamanda Miisliiman kadina

dair bugiine kadar 6gretilen yerlesik kurallar1 sorgulayarak kendilerine hem &6zel alanda hem
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de kamusal alanda yeni bir yer agmaya calismaktadirlar. 1980’lerden itibaren egitimleri ve
edindikleri mesleklerle kamusal alana giiglenerek giren islami kimlikler, 1990°larda siyasette,
medyada, ticarette, kiiltiirel faaliyetlerde toplumsal aktorler olarak yerlerini aldilar.
Miizikleri, radyolari, tesettiir defileleri, tatil mekanlariyla farkli bir hayat tarzini goriiniir
kilmaktadirlar. Bunun igin de sivil diizlemde birgok o&rgiit ve platformlar kurdular. s
diinyasinda daha iyi yer edinebilmek igin miicadele eden MUSIAD, Kkiiltiirel alandaki
kazanimlar i¢in ¢alisan Goniillii Kiiltiir Tesekkiilleri Birligi ve sendikal alanda Hak-is,
Baskent Kadin Platformu bunlardan sadece birkaci. Islamci kadinlar Cayir’a gére “hem
geleneksel Islam’m hem de Kemalist modernlesmenin kendilerine bictigi rolii elestirip
asmaya calisarak her iki alani da doniistiirme potansiyeli sergilemektedirler” (2009: 66-67).
Bu kadinlar basortiilerine, Islami yasam tarzlarma ve annelik rollerine sahip ¢ikarak
Miisliiman kadmin bunlar varken de egitimli, zengin, doktor ya da 6gretmen olabilecegini
gostermeye calismaktadirlar. Aktas (1992) egitim imkanlar1 kazanmanin Islami hareketlere
katilimda gocten daha onemli bir etken oldugunun diisiiniilebileceginin altin1 ¢izmektedir.
Kadinin annelik ve ev kadinligi rolii de Islami kesim icin ¢ok onemlidir. Ciinkii “anne”
gelecek nesilleri yetistirmekte, “ev kadin1” giinliik hayati dolayisiyla aileyi organize
etmektedir. Bu yiizden de Islamc1 kadinlara gore kadinin annelik rolii gibi ev kadinlig rolii
de yeniden tanimlanmalidir.

Cayir’in ifade ettigi gibi “Bugiin panellerde erkeklerle beraber konugmaci ve hatta
yonetici olarak yer alan Islamci kadinlar geleneksel mahremiyet duvarlarmi yikiyor, Asr-1
Saadete referansla yeni bir mahremiyet tanimi yapiyorlar”(2009: 67). Boylece kadnlar,
hareketin hem kendi i¢indeki kadin-erkek iliskisini doniistiirmektedirler ve hem de {izerine
bir daha diisiiniilmesini saglamaktadirlar. 1980’ler éncesinde Islamc1 kadinlar Asr-1 Saadet
donemi kadinlarinin ev i¢i rollerini, mahremiyete verdikleri ©nemi, itaatkarliklarini
tartismasiz olarak benimserken, 1990’lar sonrasindaki Islamci kadmlar artik ayni kadinlarin
kamusal alanda geleneksel olandan nasil farklilastiklarinin izini siirmektedirler. Giintimiiziin
Islamc1 kadinlari, erkeklerin egemen yapinin kendilerine sagladig: iktidardan vazge¢meyen
tutumlarinm ayirtina vararak erkeklerin bu tutumlarini elestirmektedirler. Islam’in bugiinkii
uygulamasiyla Asr-1 Saadet donemindeki Islami yasam tarzinin farkliligi, Islamci kadinlar
tarafindan sikga dillendirilmekte ve Islam’m kokenine, dziine déniildiigiinde kadin-erkek
esitliginin var oldugu savunulmaktadir. Giindelik pratiklerde ortaya ¢ikan cinsiyetler arasi
esitsiz rol dagilimlarinin ve kadinlarin ezilmesinin nedeni, Islam’in gerektirdigi gibi hayata
gecirilmemesi olarak agiklanmaktadir. Islamiyet’in dziinde kadinlara ve erkeklere esit haklar

tanidig1, kadinin egitim haklarma sahip oldugu gibi ev i¢i sorumluluklarmin da erkeklerle
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paylastirildigi ifade edilirken Asr-1 Saadet’te yasayan sahabelerden ve Hz. Muhammed’in
hanimlar ile olan iligkisinden ornekler verilmektedir. Gole’nin ifadesi ile “paradoksal bir
bigimde, Islamc1 kadinlar siyasi hareketleri araciligiyla kamusal alana dogru ¢iktikga, islamci
hareket icinde geriye doniisii olmayan bir donilisim baslatmakta, ‘mahrem’ alan iginde
‘zorlama’ yaratmaktadir. Islamci1 kadin ‘kolektif® siyasi kimliginden ‘kisisel’ yasam
stratejilerine dogru indikge, ‘i¢’ diinyasini yasaklardan ‘dis’ diinyalara dogru tasidik¢a, hem
kendi kimligini olusturmakta hem de kadin-erkek iliskilerini doniistiirmektedir” (2008: 181).

2000’11 yillarda gelindiginde ise bir kisim dindar kadinin geleneksel ve modern
degerleri bir arada tutarak farkli bireysellikler iirettiklerini goriiyoruz. Bu yillarda Islami
kadin aktorlerin simdiye kadar alisilageldigi gibi homojen bir islami kimlik anlayisiyla ya da
cemaat kimligiyle hareket etmemeleri, temel hak ve hiirriyetleri esas alan sekiiler bir dilin
onciiliigiinde ¢ogulcu yaklagimlar icine girerek farkli platformlarda bulunmalari, son derece
dikkat cekicidir. 2000°li yillarda Islami kadin aktdrlerin gerek egitimleri gerek kariyerleriyle
kamusal alanda farkli aktorlerle ve sekiiler degerlerle etkilesim kurduklar1 gozlenmektedir.
1990’11 yillardan da farkli olarak kadinlar kendi bireysel duruglarint daha fazla vurgulamakta,
Islami hareketin temsilcisi olarak uzun yillardir i¢inde olduklar1 kolektif sdyleminin disinda
bir seyler sdylemektedirler. Islami kesimin kadinlari, sadece basortiisii yasaklarini tartismanin
disinda, pek ¢ok toplumsal meselede fikir iiretseler de uzun yillardir tartisilan basortiisii
sorununun Oznesi olarak, bu sorunu ¢oziimleyebilecek yeni bir bakis agisi getirmeye
caligmaktadirlar. Boylece laiklik, batililasma ve muhafazakar degerler kutuplagmasinin
nesnesi haline gelen basortiisiiniin anlamini daraltarak, basortiisiiniin sadece bireysel hak ve
tercihler temelinde kabul gérmesini talep etmektedirler. Bu sekilde basortiisii ve dindarlik
talepleri sekiiler degerlerle yeniden ortaya konmakta, ¢ogulcu bir toplum fikriyle birlikte
gelenegin yeniden tanimlanmasi saglanmaya galigilmaktadir. Kuruculugunu Islami kadmn
aktorlerin yaptigr sivil toplum kurumlarinin ayirimciliga karst tutarli yaklasimlarini, etnik
ayrimcilik, 301 davalari, F tipi cezaevleri, faili mechul cinayetler, kayip goz altilari,
cumartesi anneleri, kadina kars1 siddet, cocuklar icin adalet, escinsel haklar1 gibi pek c¢ok
toplumsal soruna duyarli duruslarinda gérmek miimkiindiir.

2000’1i yillarda kiiresellesme, kentlesme, Islami hareketin toplumsallasmasi, kadin
sdyleminin giiclenmesi gibi ¢esitli etkenler artik Islami kadin aktdrleri kamusal alanda
bireysel farkliliklartyla goriiniir kilmaktadir. Islami hareketin kimlik miicadelesinin temsilcisi
olan kadin aktorler kamusal alan rollerini sorguladiklar1 gibi 6zel alan rollerini de
sorgulamaktadirlar. 2000’lerde Islami kadin aktorlerin sdylemi gecmis deneyimler ve

bugiiniin anlamlandirilmas: iizerine dnemli elestiriler barindirmaktadir. Artik islami kadmn
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aktorler siyasal, sosyal, kiiltiirel pek ¢cok toplumsal meselede kalem oynatmakta, sivil toplum
kuruluslarinda aktif olarak ¢alismakta ve dnemli bildirilerin altina imza atmaktadirlar. 2003
tarihinde Basortiisiine Ozgiirliik Girisimi basdrtii yasaginin artik kaniksanmaya baslandig bir
donemde miicadelenin hala devam ettigini géstermek amaciyla kurulmustur. Géle’ye gore
“Ozellikle 2000’11 yillarda kadmlarin gerek toplumsal rollerinde gerek diisiinsel
faaliyetlerinde ¢ok yonlii elestirel yaklagimlar i¢inde olmalari, Islami kadin aktdrlerin kimlik
edinme siireclerini  yalnizca ‘laikligin  bastirdigi dindarlik’ iizerine kurmadiklarini
gostermektedir”(2005: 78).

Basortiilii kadmlarin 2000°1i yillarda Islami kesimin zihinsel ve toplumsal algilarinda
onemli bir degisimin Onciiligiinii yaptiklarini ileri siirebiliriz. Ciinkli egitimli bagortiili
kadinlar Cumhuriyet segkinlerinin modernlesme projesinin onlar1 hapsettigi ‘6teki’ lige
tepkilerini yalnizca ‘Islami kimlik’ adma degil, fakat farkli kimliklere saygili, cogulcu bir
toplum ideali adina dillendirmektedirler. Dindar kadinlarin, son yillarda vurguladiklar1 en
onemli seylerden biri de, kimliklerinin ‘bagortiisli’ lizerinden biitlinciil olarak tanimlanmasina
itirazlaridir. Dindar kadinlar, bagortiisiiniin hem kendilerini hem de ‘6teki’ kadini belirleyici
bir 68e olusuna karst ¢ikmakta ve basOrtlistinlin onlarin kimligi degil, kimliklerinin bir
parcast oldugunu vurgulamaktadirlar. Ayrica uzun yillar ‘namus’, ‘iffet’ gibi ahlaki
tanimlamalarla i¢ i¢e kullanilarak sadece dini degil, ahlaki anlamda da kadinlar arasinda

‘Otekilestirici’ bir anlam tiretilmesine itiraz etmektedirler.

1.11. Siyasal Islam’in Yiikselisi: Refah Partisinin Dagilma Ve AKP’nin Kurulma Siireci

Tirkiye’de siyasi alana yonelen dini taleplerin dini kimlikle siyasi alanda etkili olma
siireci, siyaset bilimcilerinin “Siyasal Islam” kavrammi giindeme getirmelerine neden
olmustur. Dini olusumlarin giic kazanmasi ile hayatin farkli alanlarinda dinin etkili hale
gelmesi siyaset alaninda dini sdyleme sahip hareketlerin ivme kazanmasmma zemin
hazirlamistir. 1980 sonrasi dinin siyasallasmasinin Refah Partisi’nin ylikselise ge¢mesiyle
Tiirkiye’de somut bir hal aldig: dile getirilmektedir. 12 Eyliill miidahalesi sonrasinda diger
siyasi partilerle birlikte kapatilmasmin ardindan ¢ok partili siirecin 1983’te yeniden
baslamasiyla eski MSP kadrolar1 1983 yilinda kurduklar1 Refah Partisi (RP) adi altinda
siyaset sahnesinde yeniden yerlerini almaya baslamislardir. RP, Ozdalga’nin ifadesi ile
Erbakan’in resmi katilimi olmadan, fakat onun litfu ve onayiyla kurulmustur” (2007: 110).

RP’nin kurulusunda Milli Goriis Hareketi’nin 6nemli bir rol oynadigi bilinmektedir. Bu

hareket, miicadelesini yasal siyasi partiler etrafinda yiriitmistir. Milli Goriisciiler
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1970’lerden baslayarak sirasiyla Milli Nizam Partisi (MNP), Milli Selamet Partisi (MSP),
Refah Partisi (RP), Fazilet Partisi (FP) ve Saadet Partisi’ni kurmuslardir.

RP, 1983 se¢imlerine katilmak istemesine ragmen, kurucular listesinin Milli
Giivenlik Konseyi (MGK) tarafindan veto edilmesi {izerine 1983 genel secimlerine
katilamamistir. RP ilk sandik basarisini Cakir’in ifadesi ile “26 Mart 1989°daki yerel
secimlerde oylarin yiizde 9,7’ini ve Konya, Van, Sivas, Sanliurfa ve Kahramanmaras il
merkezlerinde belediye baskanliklarini alarak gergeklestirmistir” (2004: 548). 20 Ekim 1991
erken genel se¢imlerine Milliyet¢i Calisma Partisi ve Islahatgt Demokrasi Partisi ile ittifak
yaparak giren RP, TBMM’de altmis iki milletvekili ile temsil hakki kazanmistir. 27 Mart
1994 yerel segimlerinde ise yiizde 19’luk oy oranima ulasarak Istanbul, Ankara, Kayseri,
Konya, Diyarbakir ve Erzurum biiyiiksehir belediye baskanliklarini kazanan RP, ¢ikisin
stirdiirerek 1995 genel secimlerinde yiizde 21.4 oy alarak Tiirkiye’nin birinci partisi haline
gelmistir. 1995 genel se¢im sonuclari iizerine yapilan arastirma ve gozlemler, Bayramoglu’na
gore “RP’nin biiylik oOl¢lide dislanmiglardan oy aldigimi  gostermekle birlikte, bu
dislanmiglarin 6nemli bir kisminin dindar kitlelerin diglanmis kesimi ile tasra kesimi oldugu
da iddia edilmektedir” (2001: 55). O donemin bazi gazeteleri, 27 Mart 1994 yerel ve 24
Aralik 1995 genel segim sonuglarmi; “Secimi Oteki Tiirkler Kazand1”, “Siyah Tiirkler Beyaz
Tiirklere Kars1” ya da “Harbiye karsisinda Fatih kazandi” gibi basliklarla vermislerdir.
Yavuz’a gore, (2008) Tiirk tarihinde yeni bir devlet-toplum iligkisi arayisinin ve ulusal
kimligin yeniden ifadesinin sonucunda ortaya ¢ikan bir psikolojik doniim noktasi olan bu
secimler, Refah Partisi i¢in zafer olarak nitelendirilebilir.

28 Haziran 1996’da RP’nin Dogru Yol Partisi (DYP) ile kurdugu koalisyon hiikiimeti
sonucu Erbakan nihayet bagbakan olmustur. Bu durum, 1970’1 yillarin basindan itibaren
parlamenter islamc1 goriislerin ve Milli Goriis’iin liderligini yiiriiten, siyasal felsefesi ve sahsi
kimligi agik¢a Islam’a dayali bir siyasetginin Tiirkiye'nin basbakam olmasi sonucunu da
beraberinde getirmistir. Erbakan’in basbakan olmasindan sonra medyada laiklik ilkesinin
tehdit altinda olduguna dair haberler yogunluk kazanmaya baslamistir. Ornegin Kocabas’in
ifade ettigi gibi Cumhuriyet Gazetesi’nin 8 Temmuz 1996 tarihli mangeti “Tiirkiye Refah’a
Teslim” seklinde olmustur (1997: 55). RP, bir yandan demokratik-laik sistemin bir pargasi
oldugu goriiniimiinii vermeye calisirken dte yandan destekgilerine sundugu mesajla “Islami
diizen”i arzuladigimi ve bunun i¢in miicadele ettigini belirtmistir. RP bu yoniiyle Islami bir
diizen i¢in miicadele eden radikal Islamci gruplarla arasna 6nemli bir mesafe koymakla
birlikte, 1970’li yillarin ‘Milli Gorilig® ¢izgisinin devami olma 6zelligini korumaktadir.

RP’nin yiikseligsindeki etkenler arasinda, 1980’11 yillardaki doniigiim ig¢inde etkinligini arttiran
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dinsel unsurlarin ve is ¢evrelerinin merkezi ve yerel iktidarlara yonelik ekonomik taleplerinin
merkez sag partiler tarafindan dislanmasi ve siyasi partilerin toplumun karsilastig1 sorunlar
karsisindaki kayitsizliklar1 dnemli bir yer tutmaktadir. Gole’ye gore “RP, Islami degerlere
dayanarak kentlerde ¢6ziilen ve tekillesen kimliklere talep ettikleri etnik ya da dini kimlikleri
sunmay1 vurgulayan bir sOyleme sahiptir” (1994: 13). RP’nin siyasal platformda one
c¢ikmasina zemin hazirlayan etkenlerden bir digeri de sehirlere go¢ eden genis halk
Kitlelerinin is ve adalet arayisina ¢dziim iiretebilecek partilerin yoklugudur. Ote yandan,
partinin Islamci kimliklerin rahat¢a yasanmasi ve inang 6zgiirliikleri konusundaki liberal tavr
dindar birgok kimsenin bu yillarda partiye yonelmesine neden olmustur. Cihan Aktas’a gore
ise (2005), Refah Partisi’'nin 90’larda bu denli giiclii bir ¢ikis yapmasini saglayan etmen,
Islamciligim iki ¢izgisinin, yani Kemalist modernlesmeye alternatif Oneren ¢izgi ile
modernlesmeyi reddettigi icin Kemalizm’i de reddeden ¢izginin, ayni1 siyasal hareket icinde
bir araya gelmesidir.

1990’larin diinyada ve Tiirkiye’de bazi 6nemli politik (Kiirt sorunu, Korfez Savasi vs)
ve iktisadi (Is¢i hareketinin yiikselisi, 94 yilindaki ekonomik kriz, ihracattaki biiyiimenin
yavaslamasi) sorunlarin yasandigi bir donem oldugu disiiniildiigiinde, Refah Partisi’nin
yiikselisinin sadece kiiltiirel faktorlerle aciklanamayacak bir olgu almadigini séylememiz
gerekir. Clinkii Refah Partisi, Kemalizm’e yonelik elestirisinin 6tesinde, onemli iktisadi ve
toplumsal projeler de sunmaktadir. Yavuz’a gore “Erbakan bazi yeni politikalart da seslendirdi.
Mesela bagortiisii takan kiz 6grenciler ve devlet memurlari iizerindeki yasagin kaldirilmasini
onerdi; Bagbakanlikta geleneksel Sufi tarikat liderlerine bir iftar yemegi verdi; Taksim
meydaninda bir cami insa etme planlar1 yapti1 ve hukuki ¢ogulculuga (islam hukuku dahil)
destek verdi” (2005: 327). Fakat RP tarafindan atilan bu adimlar 28 Subat Darbesinin de
habercisi olmustur. Erbakan’m ilkin Iran’a ve ardindan Libya’ya yaptig1 geziler ve 6zellikle
Kaddafi’nin ¢adirinda gazeteciler karsisindaki durusu darbeyi hazirlayan, hem kendi siyasi
gelecegi agisindan hem de rejimin itibar1 acisindan olumsuz sonuglara yol acabilecek faktor
olarak degerlendirilebilirler. Bagbakanlik konutunda tarikat seyhlerine verdigi iftar yemegi
laik ¢evreler tarafindan rejimin temel taglarinin bagbakanlik konutunda yerinden oynatilmasi
olarak yorumlanarak kamuoyunu ve askeri g¢evreleri fazlasiyla germistir. Ote yandan
donemin Adalet Bakan1 Sevket Kazan’in Susurluk Olay1 neticesinde ortaya ¢ikan temiz
toplum ideallerini dile getirmek i¢in yapilan protesto eylemlerini “Mum So6ndii oynuyorlar”
sOylemi ile nitelendirmesi ve Ankara’nin Sincan ilgesinde 31 Ocak’ta diizenlenen Kudiis
Gecesi’nde RP’li belediye baskan1 Bekir Yildiz’in yaptigi konugmalar tanklarin Ankara

sokaklarmdan gegmesine neden olmustur. Kisacasi, gerek siyasal Islam’m 1990’11 yillardaki
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hizli gelisme ivmesi, gerek Refah-Yol hiikiimetinin uygulamalar1 ve gerekse hiikiimetin
inisiyatifi disinda gergeklesen ve toplumu rahatsiz eden bir takim olaylar iizerine, 28 Subat
1997 tarihli Milli Giivenlik Kurulu toplantisinda alinan kararlar ile askerin sivil iktidar
iizerinde uyguladigi baski ve bu baski sonucunda Refah-Yol hiikiimetinin istifaya zorlanmasi
“Post-modern Darbe” olarak adlandirilmistir.

28 Subat post-modern darbesi 6ncesi Refah Parti’sinin genel secimlerde elde ettigi
siyasi basari, Erbakan’mn kurulan hiikiimetin basina gegerek basbakan olmasi ve Islamcilarin
hem siyasi hem de sosyal alanlardaki goriiniirliiklerinin artmas1, Islamcilarin goriintiilerinin
olumluya ¢evrildigini gostermektedir. Cumhuriyetin kurulusundan bu yana “gerici”, “cahil”,
“koylii” sifatlariyla tanimlanan ve “aydinlatilmasi gereken” Islamcilar, artik iilkeyi yonetecek
“seviyeye” kadar gelebilmislerdi. Bu durum, neredeyse bir yiizyill boyunca bu durumu
degistirmeye calisan insanlar i¢in adeta kaybedilmis bir savas anlamina geliyordu. Bunun i¢in
medya, liniversite rektdrleri, yargt mensuplar1 ve daha bir ¢ok “iist diizey” insan da bu siirece
dahil edilerek bir “operasyon” baslatilmistir. Bu operasyonun boyutlari genisletilerek
sokaklarda Aczimendi avina c¢ikilmis, televizyon kanallar1 giin asir1 tarikat seyhlerinin
masum geng¢ kizlar1 kandirip, nasil da ahlaksizliklar yaptigini gosterir hale gelmistir. Bir
“miirteciler” ve “irticai faaliyetler” furyasi baslatilarak iilkenin her yerinden yapilan boy boy
irtica haberleri gazete sayfalarindan ve televizyon ekranlarindan kamuoyuna sunulmaya
calisilmistir. En az askeri ¢evreler kadar, askeri bir miidahaleye davet ¢ikaran bir takim sivil
cevrelerin katilimiyla 28 Subat’tan dnce yazilmis bir senaryoyu hayata gecirmek i¢in herkes
payma diisen oyunculuk roliinii gayet ‘dogaglama’ bir sekilde oynamaktadir.

Refah-Yol Hiikiimeti’nin diismesi i¢in bu donemde medya 6nemli roller oynamustir.
Rejimin tehdit altinda oldugu medyada cesitli sekillerde islenerek hiikiimet yipratilmaya
calistlmistir. Subat ayindan itibaren medyada hiikiimet karsit1 yapilan haberlerde biiyiik bir
artts olmustur. Ozellikle 28 Subat tarihli MGK toplantisindan sonraki MGK toplantilarina
basinin biiyiik ilgi gosterdigi ve hiikiimet ile ordu arasindaki gerilimi siirekli giindemde
tuttugu kaydedilmektedir. Ozipek’e gore “28 Subat siirecini yasayanlar, onu gazetelerde,
radyolarda ve televizyonlarda siirekli yer alan ‘irtica’ goriintiileriyle, ana haber biiltenlerinin
neredeyse tamamina yayilan Aczimendiler, cin ¢ikarma tdrenleri, gizli ¢ekim ayinler ve RP
mensuplarinin se¢im sirasinda yaptiklar1 sakincali konusmalarla, yesil bayrakli ve ¢ember
sakall1 ‘miirteci’ goriintiileriyle hatirlayacaklardir. Toplumun sekiiler hayat tarzina sahip
bireylerinde ciddi bir tehditle kars1 karsiya olduklart hissi uyandirildi.” (2004: 641). Siireg
islerken magduriyetler de artmaya devam etmis, bircok Islamci kadin ve erkek farkli

alanlarda diglanmalara ve yok sayilmalara maruz kalmiglardir. Ancak Metin Sever’e gore
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“Ozellikle erkekler, bir zamanlar reddettikleri sistemin sundugu iligki kaliplarina kolayca
uyum saglamay1 basarmiglardir. Ne var ki, kariyerini, diplomasini davaya adamis kadinlar
tiirban miicadelesi i¢inde ¢ok biiyiik bedeller 6demislerdir” (2006: 11).

28 Subat siireci Islamcilari, en ¢ok da basortiiliileri etkilemis, basortiisii yasag biitiin
iiniversitelerde, kamu kuruluslarinda, askeri bolgelerde ve daha bir¢ok alanda uygulamaya
konmustur. O dénemde memurlarin esleri bile bu yasagin etki alanina girmis, Cihan Aktas’in
deyimiyle “Islamcilik dalgas1 icinde 6n plana c¢ikan kimi erkekler, basértiilii olmayan
kadinlarla evlenmeyi tercih etmeye baslamis, bazen de basortiisii acilmayan es feda
edilebilmistir” (2005: 24). 28 Subat’ta kilik kiyafetle ilgili alinan MGK karar1, o donemdeki
basortiisii yasaginin hem atesleyicisi hem de gerekgesi olmustur. Yildiz’in aktardig: tizere
MGK’nin karart su sekildedir: “...kiyafetle ilgili kanuna aykir1 olarak ortaya c¢ikan ve
Tiirkiye’yi ¢agdist bir goriiniime yoneltecek uygulamalara mani olunmali, bu konudaki kanun
ve Anayasa Mahkemesi kararlar1 taviz vermeden Oncelikle ve 6zellikle kamu kurum ve
kuruluslarinda titizlikle uygulanmalidir.” (2000: 97). MGK kararlarinin kilik kiyafete ilgili
karar1 hemen yiirtirliige girmis, 13 Mart 1997 tarihinde iist diizey ordu mensuplari tarafindan
basortiilii 6grencilerin {liniversiteye alinmamasi yonilinde rektorlere daha sonra da yargi
mensuplarina brifing verilmistir. Ferhat Kentel bu konuda “koca koca akademisyenler,
hakimler, gazeteciler ve daha bilumum meslek erbabi tehlike hakkinda Bati Calisma
Grubu’ndan, brifing aldilar, ikna oldular, biat ettiler” der (2008: 140).

Bu donemde goriintiiyii tersine ¢eviren en dnemli olaylardan biri, tesettiirlii kadinlarin
sayginliginin medyada art arda gosterilen kotii ornekler vasitasiyla tiiketilmesi olmugtur.
Sigsman’a gore “Fadime Sahin olayma kadar kamusal alanda tesettiiriin irtica sembolii olarak
goriildiigli cevrelerde bile, tesettiirlii kadinlarin bir sayginligi vardir. Ancak bu sayginlik, 28
Subat siireciyle birlikte “onlar da her seyi yapiyor” sdylemiyle yok edilmis ve bu sdylem hala
devam etmektedir” (2004: 147). Niliifer Gole ise (2000), Fadime Sahin’i tarif ederken bir
iiniversite 6grencisi olarak modern, elestirel tartisma mantigina hakim; dindar bir kisi olarak
da Islami ahlaki sdyleme asina oldugunu ve insanlarin, onun utanmadan yaptig: itiraflari,
kendini ortaya koyus tarzini, ¢ekici goriiniisiinii ve 6zellikle gozyaslarindan 6fke krizlerine
varan tiyatrovari performansi ile hayrete diistiigiinii sdyler. Bu siirecte biitiin biiylik medya
organlart vasitasiyla bircok “haber programi”, “irtica tehlikesi’ne karsi yaym yaparken,
basortiilii kadim1 Fadime Sahin’in kimliginde Ozipek’in ifadesi ile “aldatilmis cahil ve
dolayisiyla bu durumdan kurtarilmas: gereken aciz bir varlik, kimi zaman da Merve
Kavak¢1’nin kimliginde ‘rejimi yikmaya kararli sinsi bir diigman’ olarak gostermistir” (2006:

641). Bu tiir olaylar siklagmis ve ardindan 28 Subat donemi baglamistir. 28 Subat’taki
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yasaklarin Oncekilerden farki, daha genis kapsamli ve daha c¢ok kisiyi etkileyen nitelikte
olmasidir. Yasaklar artik sadece liniversitelerde ve kamu kurumlarinda hizmet sunan kisilerle
siirli kalmamakta, fakat ayni1 zamanda egitim ve saglik hizmeti alanlara da uygulanmaktadir.

18 Haziran 1997’de Erbakan Bagbakanliktan istifa etmistir. Genelkurmay
Baskanligi’nin brifinglere devam ettigi bu donemde hiikiimet kurma gorevi Cumhurbaskani
Stileyman Demirel tarafindan Mesut Yilmaz’a verilmis, boylece Refah-Yol hiikiimeti sona
erdirilmistir. Zaten daha once, yani 7 Aralik 1996’da Ankara DGM Bassavciligi RP’nin
kapatilmasi i¢in Yargitay Cumhuriyet Bassavciligi’na bagvuruda bulunmustur. RP’ye agilan
kapatma davasi 16 Ocak 1998’de sonu¢lanmis ve laiklige aykir1 faaliyetlerde bulundugu
gerekeesiyle oy coklugu ile partinin kapatilmasina karar verilmistir. Tiirk hukuk tarihinde ilk
kez bir basin toplantisi ile acildigi ilan edilen bu dava ayni zamanda Cumhuriyet tarihinde
iktidar partisi aleyhine acilmis ilk dava olma 6zelligini de tasimaktadir (Zaman, Milliyet,
22.05.1997).

Refah Partisi’nin iktidar zaferi islamcilarin da zaferi olmustur. Bu zaferde en biiyiik
pay1 olanlar ise, kendilerini anlatmak ve oy istemek icin kapi1 kapi gezen Refah Partili
kadimnlardir. Refah’in giicii, bu harekete goniil vermis ve yaptiklari isi de Allah rizasi igin
yapan kadinlarin yaptiklartyla artmistir. Refah Partisi’nin kurulmasiyla birlikte Refah Partisi
Kadin Kollar1 Komisyonu, bagortiilii kadinin siyasete katilamamaktan otiirii i¢ine diistigi
boslugu biiyiikk bir gayretle doldurma g¢abasini iistlenmis ve basortiilii kadinin taleplerini
karsilama iddialariyla orgiitlenmistir. Islamci kadinlarin siyasete katilimindaki en onemli
pratik siire¢, Refah Partisi ile yasanmistir. Refah Partisinin Kadinlar Komisyonu MNP-MSP-
RP gelenegi icin yeni bir olguydu. 1991 o6ncesine kadar kadinlarin siyasi yasama aktif
katilim1 yaygin bir politika olarak uygulanmamistir. Kadinlar o giine kadar daha ¢ok segmen
kimlikleri ile algilanmislardir. Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadinin Tarihi Doniistimii adli
kitapta Sibel Eraslan, Refah-Yol Hiikiimeti hakkinda soyle der: “Binlerce kadinin bu
vesileyle aktif siyasetin i¢inde yer almasi, goniillii ¢alismasi, ‘islerin’ cosku ve heyecan
icinde goriilmesi herkesin de fark ettigi gibi siyasi hayatimizin ilk kez tanik oldugu bir seydi”
(2007: 245). Milli Gazete Yazari Mine Alpay Giin (1998) o donemin sonunda varilan
noktayr ‘‘Refah Partisi kadin komisyonlari ilk olarak 27 Mart 1994 yerel se¢imlerinde
Tiirkiye sathinda ev ev, mahalle mahalle, bolge bolge dolasarak miithis bir organizasyon
gergeklestirdiler ve Partileri'nin basarisinda birincil derecede etken oldular” seklinde
aciklamaktadir. Fakat kadinlar acisindan bu dénemi, toz-pembe bir dénem olarak gérmemek
gerekmektedir. Bu donem, karar mekanizmalarinda kadinlarin rollerinin erkeklere gore

olduk¢a sinirli oldugu, dolayisiyla kadimin ancak aragsal bir rol iistlendigi bir donemdir.
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Ayrica basortiisiinden dolayr milletvekilligi, belediye baskanligir gibi resmi gorevlerde bu
kadinlarin yer almast miimkiin olmadig1 icin politikaya verilen emegin gorlintirlik
kazanmakta yine de pek basarili olmadigi sdylenebilir. Zaten bunun en sert 6rnegi TBMM’de
biiyiik tepkiler ile engellenmeye ¢alisilan Merve Kavaker’dir. Kavakei’yla birlikte biiyiik bir
kirillmaya ugrayan basortiilii kadinin aktif siyasete katilim seriiveni bugiin bile sadece
goniilliiliik izerinden devam etmektedir.

1991°de RP’li kadinlar Istanbul’dan baglayarak partinin mesajini toplumun uzak
koselerine tasimada ¢ok onemli bir rol oynamislar ve mahalle mahalle, sokak sokak, ev ev
sabirl1 ve 6zverili bir politika bicimi gelistirmislerdir. Ornegin, Istanbul’daki kadin kollarinin
lideri Sibel Eraslan, 22 ilde her biri 33 kadindan olusan kadin gruplarinin bulundugunu,
ayrica her bir mahallenin sehir grubunun kontrolii altindaki 14 kadindan olusan bir gruba
sahip oldugunu ve bunlarin da altinda 6 kadindan olusan ve mahalle grubuna kars1 sorumlu
bir sokak grubu yer aldigini ifade etmektedir (1994). O donemin Refah Partili kadinlarin
sayisinin yaklastk 1 milyon oldugu tahmin edilmektedir. Sengiil Ozerkan ve Yasemin
Inceoglu “iletisimde Etkileme Siireci: Se¢im Kampanyalarindan Orneklerle” adli kitaplarinda
belirttiklerine gére “Yiiz yiize iletisime dayali kampanya etkinligini daha stratejik bulan RP;
1995 yilinda kamuya acikladigi ve yayimladigi, 1992 Faaliyet Raporu’na gore, 6857 ev
sohbeti ve 6350 cay sohbeti ile o giine kadar hi¢ rastlanmamis kapsamda bir kadin kolu
faaliyeti gerceklestirmistir” (1997: 163). Bu kadinlar hem partinin giilimseyen yiizii ve hem
de Parti’nin gorlinen kisminda yani vitrininde yer almigladir. Cihan Aktas’a gore geleneksel
rolleri acisindan bakildiginda kadinlarin ev disi kamusal alanlara ¢ikmalar1t “devrim
niteliginde bir degisimdi” (1994: 38-39). Geleneksel olarak kadinlar kamusal alana kendi
cikarlarin1 savunmak icin katilmazlardi ama simdi Eraslan’a gore “Tirkiye’nin ve diinyanin
sorunlarinin bilincine varmayi, kadiligt ve kadinin toplumdaki yerini tanimlamay1 ve kadin
haklari i¢in miicadele etmeyi amagliyorlardi” (1994: 27).

RP, siyasete egilim gosteren kadinlarin siyasallasmasinin kurumsal araci haline
gelmis ve onlar1 evlerinden, mahallelerinden ¢ikararak kamusal alana dahil etmistir. RP’li
kadinlar, yaptiklar1 ¢alismalar ile ilgi ¢ekmisler ve 6vgii almiglardir. Hatta Pinarbasi’ya gore
Miisliiman Tiirk kadinini siyasette bugiinkii ¢izgisine ulagtiran kadinlar olarak tanimlanmakta
ve Miisliiman kadinin siyasetteki ornegi olarak kabul goriilmektedirler. 1989-95 yillari
arasinda Istanbul RP 11 Hammlar Komisyonu Baskanligi yapan Sibel Eraslan, “RP’li
kadinlarin, sorunlar1 televizyonlara, Meclis’e, kiirsiilere tasinmasi gibi seyleri yaparak,
feminizmi solladiklarini ileri siirmektedir. Diinyadaki en biiyilk kadin teskilati olarak

tamimladigi RP’li kadinlarin bu bagarisini, kadinlarla duyarli bir politikanin kurulmasina
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baglayan Eraslan, Tiirkiye’de kadin sdyleminin kimsenin tekelinde olmadigini gosterdiklerini
belirterek, bu konudaki kararliliklarini dillendirmektedir (1996). Bu durum, “Kadimnlar bu
kadar etkili ve ayn1 zamanda aktifken parti i¢inde neden daha Onemli mevkilere
gelemiyorlardi1?” sorusunu akillara getirmektedir. Bu soru, zaman igerisinde kadin gruplarinin
parti iginde resmi makamlar talep etmelerine yol agmistir. Kadin Kollar1 Komisyonunda aktif
olarak yer alan ve ayn1 zamanda avukat kimligi de olan Eraslan (1994), iclerinde kadin
adaylar bulundugunu ve bulunmaya devam edecegini acgiklamistir. Bunun yani sira
Miisliiman kadinlarin segme haklarini kullanmalarindan sonra, sec¢ilme haklarini kullanmak
istediklerini de dile getirmistir. Bunu takip eden siirecte Kadin Komisyonunun baskani
Stiheyla Kebapgioglu 14 Eyliil 1994°te gorevinden istifa ederken, kadinlarin parti i¢ginde daha
fazla yetki almak istedigini acgiklamistir. Eraslan’a gore ‘“kadin gruplarinin etkisi, RP’nin
mesajinin kentlerdeki evlere girmesini saglamis ve kisisel ziyaretler yoluyla evlerdeki
kadinlarin herkesin oyunun 6nemli oldugunun bilincine varmalarina sebep olmustur” (1994:
28). Ama Islami kesim tarafindan kadimi ev ici alanda olumlayan yaymnlar ve sdylemler,
kamusal alanin bir pargasi olan siyaset konusunda da kadina pek sans tanimamigtir. Kadinin
siyasi hayata katilmamasi1 gerektigi kesin bir dille ifade edilmemistir ama Islamiyet’in bu
konudaki belirlemeleri farkli yorumlarm yapilmasina neden olmustur. Hiilya Demir, “Islamci
Kadmin Aynadaki Sureti” adli arastirmasinda, siyasal Islam’in referans kitaplar1 ve Islamci
kadin hareketinin kaynag1 olarak nitelenebilecek kadin dergilerini temel alarak, bu konuda
farkli yazarlar tarafindan yazilan yorumlar1 aktarmaktadir. Bu kaynaklarda kadinin konumu
cesitli sekillerde dile getirilmektedir. Baz1 goriiglere gore siyasette kadin-erkek ayrimi
yapilmamakta ve hatta buna Asr-1 Saadet donemindeki kadinlarin konumlarindan 6rnekler
verilmektedir. Ayrica bu dergilerde Refah’li kadinlarin kendi siyasal gelisimlerini nasil
degerlendirdikleri, siyasete nasil baktiklar1 gibi sorular, kadin dergilerinde yapilan
roportajlarda sik sik giindeme gelmistir.

Sever’e gore “1994 secimlerinden sonra 6zellikle Biiyliksehir Belediyelerini kazanan
Refah Partisi, ¢ok sayida basortiilii kiz1 belediyelerde sekreter olarak veya bagka sekillerde
konumlandirdi. Ancak buradaki anlayig, gergekten sadece tabani memnun etmeye,
‘goriintiiyli kurtarmaya’ yonelikti. Etkili makamlarin higbirine ortiilii kadinlar getirilmedi”
(2006: 13-14). Bu anlayis Milli Goriis geleneginden kopan AKP’de de degismemis, su ana kadar
kurucu iiyeleri arasinda ve kadin kollarinda gérevli olan birgok basortiilii kadin olmasina ragmen,
milletvekili aday1 olarak gosterilmemislerdir. Tabanina “zamani gelince, biraz sabredin”
mesaji veren AKP de, bu ¢izgiden c¢ikamamistir. Ancak 2011 se¢imleri i¢in Basortiilii

Milletvekili Istiyorum Insiyatifi, “basortiilii aday yoksa oy da yok” sloganiyla bir kampanya
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baslatmiglardir. Bu kampanya ile bazi kadinlar, artik “sabretmek™ istemediklerini
gostermislerdir. Basortiilii Milletvekili Istiyoruz Inisiyatifi, Giines’in belirttigi gibi her firsatta
meydanlarda bagortiisii sorununu ¢dzecegini beyan eden siyasi parti liderlerine parti
orgiitlerindeki basortiilii milletvekili aday adaylarini listelerinde segilebilecek siralardan aday
gosterme ¢agirisinda bulunmustur. Elbette bu kampanyanin tiim basortiilii kadinlar ve
ozellikle Miisliiman erkekler tarafindan kabul goérdiigii ileri siiriilemez. Ancak, bundan
sonrast i¢in bir adim olmasi nedeniyle bu kampanya énem arz etmektedir.

Akdogan’a gore “Refah Partisi ¢izgisi Islamlasmay1 destekleyen bir gdriiniim
tasimasina ve dini cemaatlerin ulasamadig1 kesimler iizerinde Islamciligin yayginlasmasinda
etkili olmasina ragmen, ideolojik muhalefetin ehlilestirilmesi ve sisteme entegre edilmesinde
onemli fonksiyonlar gérmiistiir. Partinin kuruldugu yillardaki devlet¢i yapisindan serbest
piyasa ekonomisini savunan daha liberal bir yapiya evrilmesi gibi, sosyal tabani da
demokrasiyi reddeden ve sistemi kokten elestiren bir tepkisellikten, sistemle uyusma i¢inde
olan, uzlasma ve hosgériiyii arzulayan bir noktaya gelmistir. Islami haklarmn demokratik bir
hak olarak ortaya konmasi ve miicadelenin demokratik ve yasal platforma taginmasi da
partinin 6dnemli etkilerinden birisidir” (2000: 41). Erbakan’in bagbakanlig1 28 Subat 1997°de
Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin MGK araciligiyla gergeklestirdigi “Post-Modern” miidahale sona
erip partinin kapatilmasina iligkin gerekgeli karar Anayasa Mahkemesi tarafindan
aciklandiktan sonra bagimsiz kalan eski RP’li milletvekilleri kisa siire dnce kurulan Fazilet
Partisine katilmiglardir. 18 Nisan se¢imlerinin -Refah Partisinin kapatilmasindan kisa siire
once kurulan ve kapatilan RP’li milletvekillerinin de katilimiyla Meclisin en biiyiik partisi
haline gelen- Fazilet Partisi’nin izleyecegi siyaseti etkileyebilecek dnemli sonuglari olmustur.
Bu olumsuz sonuglar kisaca tasfiye edilen bir partinin miras¢ist olmak, yeni olmak ve her an
yeni yasaklarla karsilasmak gibi ii¢c ana baslik altinda tanimlanabilir. Bu olumsuz siyasal
gerekgelerden dolayr FP, mirascisi oldugu RP’ye gore diizen muhalifligi kimliginden
kacinmaya ve uzaklasmaya 6zen gostermistir. Yildirim’a gore “RP 1995 secimlerinde diizeni
elestiren, muhalif bir tavir gelistiren, adil gelir dagilimindan ve dislanmislarin haklarindan
bahseden, holdingleri elestiren, dinsel 6zgiirliikleri savunan bir tislup kullanirken; mirasgisi
FP 18 Nisan1999 secimlerinde siyasal dil olarak demokrasi, insan haklari, laiklik ve hukuk
devletini kullanmigtir. Bu siyasal dille daha ¢ok iist politik giliclere mesaj vermek
istemektedir” (1999: 50).

Refah Partisi’ndeki kadinlarin orgiitliiliik ve siyasete katilim diizeyini bu partinin
yerine kurulan Fazilet Partisi’nde de gdrmekteyiz. Fakat kadinlarin parti i¢indeki konumlari

acisindan birbirlerinin devami olan bu iki parti arasinda 6nemli bir farklilik gozlenmektedir.
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Ozellikle 1995 Yili segimlerinde ¢ok etkin ¢alisan RP’li kadinlar, sarf ettikleri onca emege
karsin Partinin iist organlarinda ve milletvekilliklerinin dagiliminda yeterince temsil hakki
elde edememislerdir. Recai Kutan’in baskanliginda kurulan Fazilet Partisi, bir ilke imza
atarak Genel Idare Kurulu’na gazeteci Nazli Ilicak, Giilten Celik ve Oya Akgoneng’i
getirmistir. Ayrica Recai Kutan tabandan gelen istekler {izerine tiirbanli milletvekili aday1
gostereceklerini agiklamistir. Sosyolog Umit Merig, gazeteci Nazli Ilicak, avukat Sibel
Eraslan ve Hafize Ciftci bu adaylarin arasinda sayilmistir. Boylece Fazilet Partisi ile kadinlar
ilk kez, politika i¢inde bir karar alma organina tasindilar. TBMM’nin 21. Dénem aciligina
Fazilet Partisi’nden milletvekili secilen Merve Kavake¢i’nin basortiisii ile gelmesi biiyiik
tartigmalara yol agmist1. Inceoglu’nun belirttigi gibi “Merve Kavak¢1’nin TBMM oturumuna
tiirban ile katilmasiyla baslayan siyasi kriz, bagsavct Vural Savas’in FP aleyhinde, © T.C.
Anayasasi’nin 68. ve 69. maddelerine aykir1 hareket ettigi ve kapatilan Refah Partisi’nin
devami oldugu’ iddiastyla kapatma davasi agmasiyla siirmiis ve Fazilet Partisi, 22 Haziran
2001°de kapatilmigtir” (2009: 101).

Tiirkiye siyasi tarihi, bir partiyi kapatarak, o partinin sahip oldugu ideolojiyi, siyasi
varlik nedenini ve uzun vadede sahip oldugu kamu destegini ortadan kaldirmanin miimkiin
olmadigin1 gostermektedir. Fazilet Partisinin 18 Nisan se¢imlerinden yenilgiyle ¢ikmasi ve
hakkinda kapatma davasinin agilmasindan sonra parti i¢inde gorlis ayriliklar1 baslamis,
yenilik¢iler ve gelenekgciler seklinde iki ayr1 grup olugmustur. Anayasa Mahkemesinin Fazilet
Partisi hakkinda kapatma karar1 vermesinin ardindan gelenekg¢iler 20 Temmuz 2001°de
Saadet Partisi’ni, yenilik¢iler ise 14 Agustos 2001°de Adalet ve Kalkinma Partisi’ni (AKP)
kurmuslardir. 3 Kasim 2002 tarihinde yapilan milletvekilligi genel se¢imleri sonucunda AKP
oylarin %34’ilinti alarak 550 sandalyeye sahip TBMM’de 365 milletvekilligini kazanarak
Demokrat Parti’den sonra parlamentodaki en giiclii siyasal grup sahibi olmustur. Cavdar’a
gore “AKP’yi meclise, bolgesel esitsizlige ve kiiltiirel farklilagmaya, merkezi yonetime ve
(radikal sagin iki partisi) SP ve MHP’ye olan tepkiler tagimistir (2004:354). Giilalp ise (2002)
Refah Partisi’nin yerine gecen Fazilet Partisi’nin boliinmesi sonucunda ortaya ¢ikan iki
siyasal partiden birisi olan Saadet Partisi’nin “Milli Gorlis” gelenegini siirdiirmeye ¢aligtigini,
eski tabanina yeterince hitap edemedigi icin oy kaybina ugradigini, boliinmeden sonra yeni
dogmus olan AKP’nin ise, Refah Partisi'nden ¢ok daha genis bir kitlenin destegini
kazandigimmi ileri siirmektedir. Se¢imler dolayisiyla yapilan kamuoyu arastirmalarinda
AKP’nin kazandigi destegin “Islamcilik” tan ok, smifsal bir nitelik tasidif1 ortaya
cikmaktadir.”’(2002: 182). AKP’nin {igiincii kez tek basina iktidar oldugu 2011 Genel
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Secimleri sonucunda almis oldugu %50’lik bir oy orani, Partinin Tirkiye’de ¢ok genis bir
halk kitlesinin destegine sahip oldugunu gostermektedir.

Biinyesinde dindar-muhafazakar, milliyet¢ci ve demokrat dgeler barindiran AKP’nin
olusum siirecine ve lider kadrolarina bakildigi zaman, Partinin Milli Goriis hareketinin
evrimleserek yetkinlesmis bir siyasal uzantis1 oldugu sodylenebilir. Ayrica AKP kadrolari
izledikleri politikalarda bir yandan Refah Partisi gibi “Siyasal Islamcilik” soylemine
miiracaat etmemeye 6zen gostermekte fakat icraatlarma Islamcilikla iliskilendirilemeyecek
bir goriinim vermeye c¢alismaktadirlar. AKP’nin geleneksel Milli Goriis ¢izgisinin
uygulamalarinin  6nemli bir boliimiinii pratikte tekrarlamadigi, Refah-Yol doéneminin
hatalarindan da uzak durmaya calistigr gozlenmektedir. AKP temel sloganini, “degistik ve
yenilendik” kavramlari iizerine kurmustur. AKP’lilerin Milli Goriis Hareketi’nin bir devami
olmadiklarini birgok defa yinelemeleri Yildirim’in belirttigi gibi (2012) Erdogan’in “Milli
Goriis gomlegini ¢ikarttik.” demecine karsilik, Erbakan “Milli Goriis gémlegini ¢ikartiyoruz
dediler. Ne oluyorsunuz. Gomleksiz oluyoruz. Siz zaten ¢omleksizdiniz, simdi de gomleksiz
oldunuz” diyerek cevap vermistir (Cakmak, 2003:2). Erbakan, Erdogan’t milli goriigiin degil
“gayri milli” goriisiin temsilcisi olmakla suglamistir. Erdogan "biz higbir partinin devami
degiliz" mesajin1 sik sik dile getirmistir. Akdogan, (2004) muhafazakar bir parti olan
AKP’nin dini degerleri arka plana atmak yerine, bu degerleri de igerecek sekilde,
toplumsallia 6nem vermeye c¢alisarak yeni bir siyaset tarzi gelistirmeye calistigini ifade
etmektedir.

Siyasal anlamda ortaya ¢ikan yeni bir aktor olarak AKP, eskiye dair sdylemleri arkasina
alarak “degistik” mesaj1 ile politikalarin1 Avrupa Birligi’ne ve kalkinma hedeflerine ¢evirmistir.
Ozgiirliikler anlaminda tabanma verdikleri vaatleri bir tiirlii yerine getiremeyen AKP,
onceliklerinin ‘bagortiisii’, dolayisiyla da 6zgiirliikler meselesi olmadigini ifade etmis, yasaklarla
miicadelede bir kereligine denenip kapatilma tehlikesiyle karsi karsiya kalindiktan sonra, bir
sonraki se¢im donemine kadar ¢6ziimii rafa kaldirmistir. Coziim siirecine girilemedik¢e umutlar
da yavas yavas tiikenmis, Islamci kadinlar yasadiklar1 birgok sikintmin yani sira, oy verdikleri ve
uzun bir zamandan bu yana yasadiklar1 sorunlar1 ¢dzecegine inandiklari insanlara, ¢evrelerinde
bu sorunu kendi sorunlari olarak gdérmeyen islamci erkeklere karsi da ciddi bir giiven kaybi
yasamislardir.

AKP’lilerin dikkat ¢ekici en 6nemli 6zelliklerinden birisi, toplumu tiirban konusunda
bir gerginlik i¢ine sokmama cabasi icinde olmalaridir. AKP’nin bu ihtiyatina karsin gerek
Islamc1 gerekse diger cevreler zaman zaman tartismayr alevlendirmektedirler. Tiirban

yasagma karsi c¢ikanlar AKP’liler tarafindan hiikiimeti giic durumda birakmakla
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suclanmislardir. Géle’nin (2003) tespitiyle artik tiirban, ezikligin simgesi olmaktan ¢ikip, son
donemde iktidar ve prestij simgesi haline gelmistir ve AKP’nin iktidara gelmesi de bunu
hizlandirmistir denilebilir. AKP iktidar oldugu igin tiirban meselesi daha da ¢ikmaza
girmistir, ¢linkii bu konuda atacaklar1 herhangi bir adim, “kars1 tarafta” tepki yaratacaktir.
AKP soylemlerinde tlirban konusunu zamana yayarak ¢ozmeyi amacgladigini belirtmektedir.
AKP’nin baglangictaki tiirban sdylemleri ile iktidar olduktan sonraki tiirban sdylemleri
arasindaki farki gostermesi acisindan “Peruk Tartismasi” ve “Diinya Kadinlar Gilinii
Protestosu” 6nem tasimaktadir. Sorunun ¢6ziimiine iliskin baskilar artinca sarf edilen, “Peruk
taksinlar”  sozli, sOylem degisiminin en somut Orneklerinden birisi  olarak
degerlendirilmektedir. Bunu takip eden silirecte Hiirriyet gazetesi 24 Subat 2005 tarihinde
“SP’den Emine Hanim’a Peruk” baslig1 ile Izmirli Saadet Parti’li genglerin Emine Erdogan’a
peruk gondermesini genclerin agzindan su sozlerle aktarmistir: “Basbakan Erdogan,
bagortiisii sorununa ¢oziim olarak halkina peruk Onerdi. O zaman basortiilii girilmeyen
kamusal alanlarda esi Emine Erdogan’a peruk taktirsin. Biz kendisine peruk hediye
ediyoruz”. Basbakan Erdogan’in esi Emine Erdogan’in tiirbanli bir grup tarafindan protesto
edilmesi olaymmi1 da AKP’deki sdylem degisikligine toplumun bazi kesimlerinden gelen bir
tepki olarak degerlendirebiliriz.

AKP’nin 2002 yilmin Kasim ayinda iktidara gelmesi ile Tuksal’a gore “Kemalist
kadinlarin “tiirban meselesi” ne bakislarinda da belirgin bir kirilma gergeklesti. Bagortiisii ile
ilgili tartigmalarda artik “kalkisma-karsi devrim” retoriginin etkisi zayifladi, yerine bu
kadinlarin “basortiilii yani muhafazakar/tagrali halleriyle iilkeyi temsil edebilirlik sorunu” ya
da “rol modeli olma sorunu baglaminda” hayiflanmalar seslendirilmeye baslandi. Bu durum

(1754

Kemalist kadinlarin bagortiilii  kadinlart  “egitici, modernlestirici” roliintin ellerinden
alinmasiyla ve onlar1 sosyal yasanti iginde kendilerine rakip gérmesiyle sonuclandi” (2006:
24-28). Yavuz’a gore “Erdogan, kendisini 50’lerdeki Menderes ve 80’lerdeki Ozal ruhuyla
ozdeslestiren tek liderdir. Ozal mirasma basvurmasimin giiclii bir nedeni vardir; ¢iinkii Ozal,
Islam’in kodlama ve mesrulastirmanin gerceklestigi bir liigati temsil ettifi modern hayat
tarzlarinin gostergesinin olusturmada basarili olmustur” (2005: 349).

Sonug olarak din ve laiklik konusunda AKP, eski Milli Goriis hareketi partilerinden
farkli bir siyasi bakis acist sergilemektedir. Dolayisiyla din ve devlet iliskisini farkli bir
siyaset tarzi ile degerlendirmektedir de denilebilir. iktidara geldiginden bu yana AKP’liler

din ve laiklik konularinda biiyilik ¢apta ortami germemeye 6zen gosterdikleri ve kendi yasam

tarzlar1 bakimindan da bir sentez sergiledikleri sdylenebilir.
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II. BOLUM: SiViL TOPLUM KAVRAMI VE TURKIYE’DEKi SiVviL TOPLUM
HAREKETLERI

“Sivil Toplum” 1980’lerden ve ozellikle de 1990’11 yillardan itibaren diinyada ve
Tiirkiye’de siyasal sdylemde ¢okca sozii edilen kavramlardan biri olmustur. “Sivil” kavrama,
tarihi seriiveni boyunca pek ¢ok doniisiim gecirmis ve bircok anlam degisikligine ugramistir.
Bu kavram her ne kadar uzun bir gecmise sahipse de bugiinkii anlamiyla ilk olarak Bati
toplumlarinin siyasal ve toplumsal anlamda modernlesmesinin sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Yildiz’a gore “On besinci yiizyildan sonra Batt modernliginin i¢ ylizeyini olusturan siyasal ve
felsefi olusumlar (Ronesans, hiimanizma, reform vb.) sivil topluma anlam veren degerlerin
ortaya ¢ikmasinda tayin edici rol oynamistir”(2004: 86). Bat1 diinyasinin Ronesans’tan sonra
yasadigr gelismeler ve degismeler yeni bir siyasal toplum arayisint dogurmus, bu
gelismelerin sonucu olarak da ulus devletler ile birlikte daha katilimc1 ve Ozgiirliik¢ii bir
siyasal yasam tartisilmaya baglanmistir. Kongar (1991), sivil toplum orgiitlenmelerini
devletin resmi yapisi disinda kalan, bireyin temel hak ve 6zgiirliiklerine dayali olan ve gerek
bireylerin gerek gruplarin toplum icindeki kimliklerini gelistirici fonksiyonlarini
kolaylastiran olusumlar olarak tanimlamaktadir. Caha ise sivil toplumu (2004) demokratik bir
yapilanmay1 toplumsal katilim temeline oturtacak, toplumsal farklilasmay1 saglayacak,
yaygin sosyal orgiitlenmelerin yolunu agacak, temel hak ve yiikiimliilikkleri yayginlastiracak
bir ara¢ olarak gdrmekte ve sivil toplumu devletin sekillendirmedigi, kendi inisiyatif ve
renkliligine terk ettigi devlet dis1 bir alani ifade etmekle sinirli kalmamakta, ayn1 zamanda
aktif ve oOrgitli siyasal katilm ve politizasyon siirecini de ifade etmektedir seklinde
tanimlamaktadir. Sivil toplum kavrami, siyasal erkin miidahalesinden uzak kalmayi
gerektirmektedir. Habermas’a gore sivil toplumun “devlet-dis1 ve ekonomi-dis1 goniillii
birliktelikler” den olusmasi gerekir (2003: 52). Bu noktadan hareketle sivil toplum
orgiitlerine katilimin nasil oldugu da ayri bir 6neme sahip olmaktadir. Sivil toplum
orgiitlerine bireylerin kendi iradeleri ile katilmis olmalar1 gerekmektedir.

Tiirkiye’de de sivil toplum son yillarda hizli bir degisim ve gelisim siirecine girmistir.
Sivil toplumun en 6nemli 6gelerini olusturan sivil toplum kuruluslar1 (STK’lar) iilkenin
demokratiklesme ve kalkinmasinda 6nemli aktorler olarak ortaya ¢ikmakta, her gecen giin
hem nitelikleri gelismekte hem de sayilari artmaktadir. Tirkiye, sivil toplumla ilgili
kavramlarla yogun olarak Haziran 1996°daki HABITAT II Istanbul Zirvesi’nde tanismistir.
“Sivil Toplum Kuruluglar1” ifadesi de Tiirkiye’de resmi diizeyde ilk kez burada

kullanilmistir. Bu zirve dncesinde, zirveye Tiirkiye’yi temsilen katilacak olan birtakim sivil
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orgiitlenmelerin temsilcileri, Ingilizce’de NGO (Non-Governmental Organization) olarak
ifade edilen kavrami Tiirk¢e’ye ‘Sivil Toplum Kuruluslar1’ (STK) seklinde ¢evirip bu sekilde
kullanmustir.? Zamanla bu ifade kamuoyunda da kabul gérmiistiir. Tiirkiye’deki sivil toplum
orgilitlenmelerinin yakin tarihi incelendiginde Copur’a gore “bu tecriibenin 1950’lerdeki ¢ok
partili demokratik hayata gegisle birlikte, oncelikli olarak meslek¢i muhalefet bigiminde
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bunun en temel nedeni bu odalarin kendilerini halkin
diisiincelerini ilgili kademelere aktaran bir temsilci olarak diisiinmeleri ve (¢cogunlukla da
mihendislik alanlarinda) uzmanlasmis kadrolar olarak, o6zellikle kentlesme siirecinin
beraberinde getirdigi yeni yapilasma sorunlarinda danisilacak merciler olarak gormeleridir.”

1946 yilinda baglayan c¢ok partili donem sivil toplum konusunda yeni bir siireci
basglatmigtir. Demokrat partinin iktidara gelmesiyle birlikte tek parti doneminde yasaklanmis,
merkezden bagimsiz, kendi 6z degerlerine sahip olan ve bunu agik acik savunan toplumsal
gruplarin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Giin yiizline ¢ikan sivil toplum unsurlarinin basinda
dini gruplar, is¢i sendikalari, isveren kesimi, koyli gruplari gelmekteydi. 1948’de
Tiirkiye’nin demokratiklesme siirecine girmesi ile birlikte kadin dernekleri de yeniden
kurulmaya baglanmistir. Tekeli’nin ifadesi ile “Bunlar genellikle uluslararas1 kadin
derneklerinin Tirkiye subeleri olarak agilmistir. Tirk Soroptimistler Kuliibii, Tiirk
Universiteli Kadimlar Dernegi, Tiirk Hukukcu Kadinlar Dernegi, Kadin Eczacilar Dernegi
bunlardan bazilaridir” (1998: 341). Bu furya ile II. Diinya Savast sonrast 1949°da Tiirk
Kadinlar Birligi yeniden agilmistir. Ama 6rgiit ilk halinden oldukga farkliydi. Bu kez Kili¢’a
gore “Tiirk Inkilabi’nin kadinlara sagladigi haklar1 korumak, vatana kiiltiirlii, haklarmi
zamaninda ve yerinde kullanmasimi bilen, erkegine ve cocuguna suurlu bilgi ile hizmet
ederek sadakatle her derde yetisen Tiirk analarinin ¢ogalmasini, yetismesini saglamak
amaclarina sahipti. Bdylece kadinin o6zverili anne, es ve sorumlu vatandas olarak rolii
pekistiriliyordu. Artik Tiirk kadmi biitiin haklarin1 elde etmisti, simdi amag, bu haklar
korumakti. Kadinlar bu haklarin1 yasama geciremezlerse, bu egitimsizliklerine atfedilebilirdi”
(1998: 349).

1948°den 1970’e kadar kadin derneklerinin sayisinda hizli bir artis gozlenmistir.
1950’ler, Tiirk siyasal yasamina yeni bir agilim getirmistir. Hem siyasal yapilanma ve siyasal
giiciin kendisinde hem de toplumsal yapilanmada 6nemli degisiklikler meydana gelmistir.

Bir¢ok sivil toplum unsuru 1950’lerde giin yiiziine ¢ikma sans1 bulabilmistir. Ancak birkac1

2 Erigim:www.unhabitat.org/istanbul+5/declaration.htm., Copur, H., “Teoriden Pratige Sivil Toplum” Erisim
Tarihi: 06.02.2012
® Erisim: www.ekopolitik.org/images/cust/070522142001.pdf, Erisim Tarihi: 01.01.2012
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disinda bu dernekler, kadinlarin birey olarak giiclenmelerine yonelik olmaktan ¢ok, topluma
hizmet ve yardim amagh faaliyetler siirdiirmiislerdir. 1970-1980 yillar1 arasinda kurulan
kadin kuruluslar1 ise, bir Onceki donemden farkli olarak, iilkedeki politik hareketlilik
dogrultusunda, sol partilerin ve orgiitlerin uzantilar1 olan ve politik amag giiden kuruluslardir.
Ilerici Kadimlar Dernegi 1975°den 1980’e kadar faaliyet gdstermis hem kadin sorununa, hem
de genel siyasal miicadeleye yonelik faaliyetlerde bulunmustur. Ayrica Kilig’in belirttigi gibi
“kendini emek¢i kadinlarin Orgiitii  olarak tanimlarken kampanyalar, c¢esitli egitim
programlari, Orgiitlenme ve dayanisma caligmalar1 yapmustir” (1998: 353). Fakat 1980
darbesi ve askeri rejiminin sivil topluma yaklasimi son derece baskici olmustur: neredeyse
tiim sivil toplum orgiitlerinin faaliyetleri bir siireligine durdurulmus; pek cok sivil toplum
kurulusu ise tamamen kapatilmistir. Diinyadaki gelismelere paralel olarak 12 Eyliil 1980
askeri darbe doneminin arkasindan Abay’ a gore “birey devlet i¢in midir yoksa devlet birey
icin midir tartismasi biitiin toplum kesimlerini tartismanin i¢ine ¢ekmis ve sivil toplum alani
genislemeye baslamistir” (2004: 263).

Tiirkiye’de daha ¢ok 1980’lerden sonra duymaya basladigimiz sivil toplum kavrama,
yeni olmamakla birlikte son yillarda daha fazla bir anlam ve 6nem kazanmaya baslamistir.
1980 sonrast doneminin Tiirk sivil toplumu acisindan bir doniim noktasi olusturdugunu
sOylemek miimkiindiir. 1980 sonras1 donemde sivil topluma iligkin gelismeler, devlet alaninin
disinda 6zel bir takim konularla ilgilenen sivil toplum orgiitlerinin ortaya ¢ikmasinda
goriilmektedir. 1980'li yillardan itibaren, modernlesme, ulusal kimlik, ulusal dayanigsma gibi
konulardan ¢ok, insan haklari, hava kirliligi, dini haklar, saglik, etnik haklar ve kadin haklar
gibi daha somut konular konusulup tartisilmaya baslanmistir. Bu kavramlarin ¢ogu, gercekte
devlet katindan ziyade toplum katinda ve toplumsal gruplar esliginde giindeme gelmistir.
Kisaca, ifade etmek gerekirse, Tanzimat’tan beri siiregelen ve 1920'li yillarda kurumsallasan
devlet agirlikli modernlesmecilik hareketi, 1980°li yillardan itibaren yerini toplum agirlikli
modernlik arayislarina birakmaya baglamistir.  1980'li  yillarin  ortasindan itibaren
benimsenmis olan yeni liberal politikalar c¢ercevesinde ortaya ¢ikan yeni is ve uzmanlik
alanlarina paralel olarak yeni toplumsal gruplar ortaya ¢ikmustir. Bu siiregle birlikte
STK’larin toplum i¢inde yayginlasti§ina, sayilarmin ve sivil toplumun 6neminin arttigina,
sivil toplum sOyleminin siyasi partiler ve hatta devlet aktorleri tarafindan siirekli
kullanildigina taniklik edilmektedir. Hemsehri orgiitleri, vakiflar, meslek odalari, diisiince
kuruluslari, kadin dernekleri, yukarida sozii edilen STK’larin en Onemli Orneklerini
olusturmaktadirlar. Kadin dernekleri acisindan baktigimiz zaman Tirkiye toplumundaki

kadinlarin sivil toplum ekseninde yasadiklari seriivenin genel olarak Bati'daki kadin
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hareketinden biraz farklilik gosterdigini soyleyebiliriz. S6zii edilen farklilik kendisini devlet-
sosyal gruplar ikileminde disa vurmaktadir. Bati'da daha ¢ok sosyal gruplara endeksli olarak
ortaya ¢ikan kadin hareketleri ve orgilitlenmeleri Tiirkiye'de daha ¢ok devlet tarafindan ve
devlet merkezli bir bi¢cimde ortaya c¢ikmistir. Tiirkiye’de kadinin, kadmin toplumsal
konumunun ve kadin miicadelesinin tarihsel siire¢ i¢inde gecirdigi doniistimler
incelendiginde, 1920'lerden bu yana Kemalist ideoloji ¢ercevesinde tanimlanan kadin
kimliginin 1980'lerden sonra gelisen kadin hareketine egemen olan feminist bakis agisi ile
sorgulanmaya ve elestirilmeye baslandig1 goriilmektedir.

1926°da kabul edilen Medeni Kanun, kadina kamusal hayatta biiyiik agilimlar getirmis
olmakla birlikte, 2002 yilinda yapilan yeni diizenlemelere kadar, 1926 Medeni Kanunu
ataerkilligi pekistiren yasal bir belge gorevini gérmistiir. Kirca’ya gore (2007) 2002 yilinda
yapilan yeni diizenleme, Kemalist gelenekten farkli olarak toplumu ve onun ataerkil
kurumlarim1  yeniden yapilandiracak reformlarin yam1 sira radikal degisimleri de
desteklemistir. Boylece yeni, devlet karsiti bir ideoloji yavas yavas olusmaya baslamistir.
Daha 6nce egemen ideolojinin kadina uygun gordiigii ve geleneksel kadin kimliginin disina
cok fazla ¢ikamayan, Kemalizm'in ve bir Ol¢lide de milliyetciligin etkisi altinda ilerleyen
kadin hareketi, 70’li yillarda baslayan ve 80’lerde doruk noktasina ulasan bir canlanma ile
Kemalizm'e, devlete ve milliyet¢i sOylemlere karsi elestirel bir bakis gelistirerek kadinin
bedenine, kimligine ve emegine vurgu yapmistir. Mentes’in de ifade ettigi gibi “1980'lerden
sonra Tirkiye'de kadin hareketinin baglica tartigmasi, cinsler arasinda var olan esitsizligin
farkli sekillerde yasanmasi iizerine yapilan tartigmalar olmustur. Kiirtaj, dayak, cinsel taciz,
tecaviiz ve medeni kanunda var olan esitsizlikler ilk kez kadin hareketinin etkinlikleri ile dile
getirilmigtir. Yine bu donem feminizmin Tiirkiye'de bir hareket olarak ortaya cikisi ile
kurumsallagsma meselesi 6nemli bir tartisma konusu haline gelmistir” (2008: 149). Duman’in
belirttigi gibi “Devlet sistemine, aile kurumuna, egitim sistemine ve c¢alisma yasamindaki
esitsizliklerden dolayr kapitalist ekonomiye karst toplu bir miicadele verilmesi gerektigini
savunan donemin kadin hareketi, cesitli kampanyalarla etkinligini artirmistir. Bu
kampanyalar arasinda Dayaga Karsi Dayamigsma Kampanyasi, Mor igne, 438. Madde gibi
somut hedefler etrafinda birlesen, kitlesel katilimli hareketlilikler yaratilmistir. Boylelikle
daha once kadinlarin toplum ic¢indeki konumlarini giiclendirmeye yonelik yapilan ¢aligmalar
yerini kadinlarin maruz kaldiklar1 baskilari, siddeti protesto eden eylemlere, kampanyalara
birakmistir” (Aktaran, Mentes 2008:61). Bu donem Kirca’nin ifadesi ile “1980'ler sonrasi

politik alana mesru katilim yollarinin genislemesiyle toplumsal alanin yeniden diizenlendigi
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bir donem olmustur. Toplumun tiim kesimleri yeni politik katilim bigimleri, yeni bireysellik
ve kimlik arayisina girmistir” (2007: 88).

1980'lerin baginda ¢ogu orta sinif, sosyalist, egitimli ve biiylik sehirlerde yasayan bir
gurup kadin, toplumda kadin olmaktan kaynakli sorunlar1 arastirmaya baslamislardir.
Kadmlarin erkek baskisina karsi seslerini ylikseltmeye ve geleneksel kadin kimligiyle
toplumsal cinsiyet konumlarini sorgulamaya basladiklar1 devlet karsiti yeni bir feminist
ideoloji yavas yavas olusmaya baslamistir. 1980'li yillarda kadin hareketi hiz kazanmaya,
ozellikle Ankara ve Istanbul gibi sehirlerde kadin birlikleri kurulmaya baslanmistir. Kirca’nin
belirttigi gibi “1986'da bu birliklerin ilk toplu eylemi, Tiirk hiikiimetinin de 1985'de resmi
olarak imzaladig1 uluslararas1 bir konvansiyon olan CEDAW “Kadinlara Kars1 Her Tiirlii
Ayrimeiligin Kaldirilmast Konvansiyonu" uygulamasini talep eden imza kampanyasidir.
Sekiz yil sonra yine CEDAW tarafindan belirlenmis kosullarin uygulanmasini talep eden yiiz
bin imza Millet Meclisine sunularak genis ¢apli bir kampanya daha yiiriitiilmiistiir “(2007:
99). 1980'lerden sonra bu eylemler ve bunlar iizerine toplumun hemen her kesiminde
baglayan tartigmalarla kadin hareketi, kamuoyunda mesrulugu giderek kabul goren bir
hareket haline gelmistir.

1990'lar kadin hareketinin kurumlasma donemi olarak tanimlanmaktadir. Kirca’ya
gore “Bu donem 1980'lerin muhalif ve radikal feminizminin geriledigi bir donem olmustur.
Yayginlasan, ¢esitlenen ve giliclenen kadin hareketi kendi i¢inde etkileyerek ve etkilenerek bir
doniislim saglamistir. 1990'lardan itibaren Tiirkiye'de kadin hareketi ¢ogulcu bir goriiniim
kazanmis, 6zgiin feminist politikalar iiretilmistir”(2007: 19). Tiirkiye'deki toplumsal cinsiyete
dayali kadin-erkek esitsizligine kars1 eylemleriyle sesini duyuran kadin hareketi ve i¢inde yer
alan kadinlarin deneyimleri, 1990 sonrasinda hem ulusal ve hem de yerel ¢esitli sorunlar
etrafinda Orgiitlenen kadinlar, sivil toplum oOrgiitlenmelerinin de temellerini atmustir.
KADER, Ugan Siipiirge, Baskent Kadin Platformu, Gokkusagi Kadin Platformu gibi etkin
kadin STK’lar1 olugsmustur. 2000’li yillar Tiirkiye’de genel anlamiyla bir sivil toplum
alaninin belirginlesmeye basladigi yillar olmustur. Bu siireg, sivil toplum 6rgiitlenmelerinin

Onemini ortaya ¢ikarirken, bundan sonra bu tiir olusumlarin artacagina da isaret etmektedir.
2.1. Feminist Hareket

Batida kadin hareketinin ortaya ¢ikisi, kadin1 dislayan yeni kamusal alana bir tepki
seklinde olmustur. Temelleri on yedinci yiizyilda ingiltere’de atilmis olan kadmn hareketinin

talebi, kadinin erkege ait olan kamusal yasam alaninda yer almak istemesi olmustur.
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Feminizm, hem siyasal hem de giinliilk yasam1 doniistiirmeye ¢alisan, farkli bakis agilarini ve
talepleri biinyesinde barindiran bir diisiince big¢imidir. Caha’ya gore Feminizm “temelde
kadin ile erkek arasindaki iktidar iligkisini degistirmeyi amaclayan siyasi bir harekettir.
Kadin-erkek arasindaki iliskiyi aile, egitim, is diinyasi, siyasi hayat, kiiltiir ve tarih gibi genis
bir yelpaze i¢inde sorgular” (2010: 55). Ataerkil yapi i¢inde kadinlarin esitlik taleplerini daha
once olmadigr bir bi¢cimde politik kilan belirli 6zellikler vardir. Cakir’in kadinlarin
miicadelesinin toplumsal boyut kazanmasina iligkin yaklasimina gore, kadinlar tarafindan
baslatilan tartigmalarin bir toplumsal harekete doniismesinde ii¢ faktor etkilidir. Bunlardan
ilki, toplumun siyasal, ekonomik, sosyal ve diisiinsel alanlarda koklii degisimler gecirerek
belirli bir gelisme ve karmagsiklik dilizeyine ulasmasi; ikincisi, diisiinsel alanda
gerceklestirilen esitlik ve oOzgiirlik taleplerinin  kadina iliskin yOniiniin  gercekte
uygulanmamasi ve bunun kadinlar tarafindan fark edilmesi; ve tiglinciisii, kadinlarin bir
kisminin sorunun ¢dziimsiiz olmadig1 konusunda bilin¢lenmeleri, bireysel diizeyde baglayan

talepleri giderek orgiitlii yapilara doniistiirerek hareketi baslatmalaridir” (1996: 21).

Birinci Dalga Kadin Hareketi olarak adlandirilan feminizm, kadinlar tarafindan
hukuksal, ekonomik ve siyasal haklar elde etme miicadelesi etrafinda gelismistir. Caha’ya
gore “Kendileri disinda formiile edilen toplumsal s6zlesmeyle gelen sivil toplumun disinda
kalmak istemeyen kadinlar, kamusal alanda kocalar1 tarafindan degil bizzat kendileri
tarafindan temsil edilmeyi istediler. Bunun i¢in Bati’da ¢ok yogun oy hakki kampanyalari
baslatildi. Bu kampanyalarin biricik talebi, dislandiklar1 kamusal alanda kendilerine de bir
yer agilmastydi” (2010: 58). Ikinci Dalga Kadin Hareketi olarak adlandirilan feminizmin esas
gelisme noktasini 1960°lardaki 6grenci hareketleri olusturmustur. Caha’nin belirttigi gibi bu
tarinten sonra “feminizm hem teorik tartigmalarla hem de fiilen gergeklestirdigi siyasi
eylemlerle gelisme gosterdi. Kiirtaj hakki feminist eylem ve kampanyalarin merkezi
kavramiydi. Bu ayn1 zamanda ataerkil ideolojiye karsi savasin da sembolii olarak kabul
edildi. Bununla beraber cinsiyet ayriminin sadece birtakim toplumsal kaliplar1 getirmekle
yetinmeyip ayni zamanda davranis kaliplarina ve kisilik olusumlarina kadar yansidigi islenen
konular arasindaydi” (2010: 59). ikinci Dalga Kadin Feminist Hareketi igindeki kadinlar
ozgiirliik taleplerini yiikselterek feminizmi bedenlerine, emeklerine ve kimliklerine sahip
ctkma miicadelesi olarak tanimlamis ve hayatin her alaninda cinsiyetgilikle miicadele etmeyi
hedeflemislerdir. Kadmnligi yiicelten Ugiincii Dalga Kadin Hareketi ise, Caha’ya gore
“kadinlik ve insanlik arasindaki iliskiye dikkat ¢ekerek kadinligin barimdirdig: iistiin degerleri

insanliga kazandirma amacina yonelmistir. Dogrudan dogruya “kadinlik” gibi pozitif bir
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deger etrafinda yogunlasan bu kadin hareketi ayn1 zamanda kadinlig1 “farkli” ve “6zgiin” bir
kimlik kaynagi haline getirmeye ¢alismaktadir. Ozellikle post-yapisalci ve post-modernist
tartismalarin etkisi altinda sekillenen bu kadin hareketi birinci ve ikinci dalganin aksine
“siyasal” olmaktan cok, “felsefi” ve “kiiltiire]” alanda var olmaya calismakta ve bu yonde
tezler gelistirmektedir. Kadinin fizyolojik yapisini ve yetisme siirecini referans alan bu kadin
hareketi, kadinin erkekten farkli biligsel bir kognitif yapiya, farkli bir algi siirecine, farkli bir
kisilik yapisina, dolayisiyla farkl bir bilgi gergevesine sahip oldugunu ileri siirmektedir.”

Kadin hareketi ve Feminist diisiince i¢indeki farkli yaklasimlar ve gelisimindeki ii¢
asama dikkate alindiginda, feminizmin bir tanimin1 yapmak yerine feminist sdylemin ortak
noktalar1 iizerinde durulabilir. Feminist sdylemin merkezinde, kadinlarin ezilmisligi ve
ataerkil sistemin elestirisi yer almakta, ataerkilligin toplumdaki kadin diismanligini ve
cinsiyet¢i diislinceyi ortaya c¢ikardigi kabul edilmektedir. Feminist soylem, kadinlarin ataerkil
sistem i¢inde ezildigini varsaymakta ve bu ezilmenin nedeni olarak da kadinin bedensel
ozelliklerini gostermektedir. Ataerkil sistem i¢inde kadini bedeni yoluyla somiiren erkeklerin
kadin bedenini kullanim hakkina sahip olmadigi, bu hakkin sadece kadinlara ait oldugu
“bedenimiz bizimdir” sloganiyla ifade edilmistir. Feministler 1960’11 yillarda kadinlarin
bedensel 6zellikleri ile sahip olduklari, ancak yine bedensel 6zellikleri nedeniyle yitirdikleri
haklarin1 geri istemislerdir. Bu donemde feministler, bedenimiz bizimdir derken, toplumsal
asagilanmaya ve kadin bedeninin bir meta gibi goriilmesine kars1 ¢ikmislardir.

Tiirkiye’de ilk feminist biling Osmanli’nin son dénemindeki modernlesme faaliyetleri
icinde varlik kazanmistir. Son donem Osmanli modernlesmesi Ozellikle iist tabakadan ve
yonetimle baglantili olan kadinlar1 toplum sahnesine ¢ikarmistir. Kurtulus miicadelesine
eklemlenen bu hareket, Cumhuriyet’in kurulusundan sonra tek parti iktidar1 karsisinda
suskunlagsmis, merkezi giiciin kontroliinde belli toplumsal gorevler iistlenmistir. Bagimsiz bir
bilincin olugmasi acisindan verimsiz gegen bu yillardan sonra 1980’lerde biling edindirme
calismalar1 sonucu 6zgiinliik kazanan hareket, ataerkil yapiin hi¢ sorgulanmayan mahrem
alanlarim1 sorgulayarak, orgiitlenmeler kurarak kampanyalar araciligiyla sokaga ¢ikmis ve
artitk gorlintirliik kazanmigtir. Takip eden yillarda kazanilanlarin kaliciligini saglayan
kurumsallagsma faaliyetleri goriilmiis ve devlet politikalarina yansimistir. Tekeli’ye gore
“Tiirkiye’de feminist hareket olaylarin, eylemlerin, taleplerin yogunlugu bakimindan iki ayr1
doneme ayrilmaktadir. Bunlar, 1910-1920 arasinda 6zgiinliik kazanan daha sonra siliklesen

ilk donem ile 1980’lerden giinlimiize gelen ikinci donem” (1998: 337). Tekin’in de belirttigi

* Erisim: http://www.fatih.edu.tr/omercaha/Makale, Erisim Tarihi:01.04.2012
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gibi “Tiirkiye’de ilk feministlerin goziinde kadinlarin kurtulusu iilkenin kurtulusuyla
miimkiindii, dolayistyla o donemin feminizmi, donemin temel akimlariyla i¢ ige gecmistir.
Ikinci dalga feminizminde ise kadm kimligi, temel akimlarin belirledikleri kimliklerin &niine
gecmistir. Feministlerin, devlet ya da parti programlarima mesafeli olmalar1 feminist
hareketin daha c¢ok kiigiik gruplarla formel olmayan orgiit yapilartyla sinirli olmasim
getirmigstir” (2007: 59).

1980 sonras1 Tiirkiye’sinde meydana gelen toplumsal ve siyasal degisimler feminizmi
de donemin toplumsal sahnesine yerlestirmistir. Koray’a gore “Geg¢miste genel olarak mevcut
siyasal ve idari orgiitlenmeler paralelinde veya onlarin himayesinde kurulan ve kadinin
evdeki roliine benzer bir rolii kamu yasaminda da oynamasini 6zendiren kadin derneklerinin
yerini, 0zellikle 1980 sonrasinda, kadin adina bir seyler isteyen, bunlarin miicadelesini veren
orgiitlenmeler almistir” (1998: 362). Tiirkiye’de de 1980 yilinda baslayarak kadin haklarini
savunan bir¢ok dernek, kurulus ve yayin organi kurulmus ve bu alanda yazilmis bir¢ok kitap
Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Kendini feminist olarak tanimlayan kadinlar 1983 yilinda haftalik
‘Somut Dergisi’nde Feminist bir sayfa c¢ikarmislar, 1983 sonlarinda ise ‘Kadin Cevresi’
adinda bir yayincilik, hizmet ve danigsmanlik sirketi kurmuslardir. Tekin (2007) 1980°ler
boyunca yayinladiklar1 dergilerle seslerini duyuran kadinlarin ayni zamanda sokaklarda da
gorinmeye basladiklarini, farkli sdylemlere sahip olmalarina ragmen, ortak hareket eden
esitlik¢i, sosyalist ve radikal feminist gruplarin birlikte bir takim sokak eylemleri,
kampanyalar ve gosteriler gerceklestirdiklerini belirtmektedir. 1982-1990 yillar1 arasinda
oncelikle Istanbul ve Ankara gibi biiyiik kentlerde az sayida kiiciik gruplarin katildig1 ama
anlamli bir dizi eylem yapilmstir.

Kilig’in  belirttigi  gibi “1982'de Istanbul’da YAZKO tarafindan Gazeteciler
Cemiyeti'nde diizenlenen sempozyumla "feminizm" kamuoyu Oniinde ilk kez acik¢a
savunulmustur” (1998: 355). Feminist kadin dernekleri Tiirk kadinina se¢gme ve se¢ilme
hakkinin verildigi 5 Aralik giiniinii Kadin Giinii olarak her y1l biiyiik térenlerle kutluyorlardi.
Daha sonra 1986 yilindan itibaren onlar da batidaki feministlerin kutladigr 8 Mart’1 Diinya
Kadinlar Giinii olarak kutlamaya baglamiglardir. 1987°de 8 Mart Diinya Kadinlar Giinlinde
“Feminist” dergisi ¢ikmaya baglamistir. Yine 1987 yilinda “Dayaga Karsi Dayanigma”
kampanyast agilirken, diger taraftan Ayrimciliga Karsi1 Kadin Dernegi (AKKD) kurulmustur.
Savran’in belirttigi gibi “1 Mayis 1988’de Sosyalist Feminist Kaktiis Dergisi ¢ikmistir. Ocak
1989’da da Ankara’da Kadin Dayanisma Dernegi, 1990 yilinda ise Mor Cati1 Kadin Siginag:
Vakfi kurulmustur” (2005: 119). Caha’ya gore kadma yonelik siddetle miicadelede ilk

kurumsallagma cabalar1 sonucunda “1980’den sonra siyasal partilerin programina yogun bir
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bigimde giren feminist talepler, resmi ¢er¢evede de bu yonde politikalarin olugsmasinda etkili
olmustur. Aile Aragtirma Kurumu, Kadinin Statiisii ve Sorunlar1 Genel Miidiirliigii, Kadin ve
Aileden Sorumlu Devlet Bakanlig1 gibi atilimlar bu etkinin uzantilaridir. Devletin, kadinlarin
talepleri karsisinda yeni uygulamalar1 baslattiginin en onemli gostergesi, 1990’11 yillarin
basinda wvaliliklerce kutlanmasi zorunlu hale gelen 8 Mart Diinya Kadmlar Giinii
uygulamasidir” (2003: 269). 1997 yilinda kurulan KA-DER (Kadin Adaylar1 Destekleme ve
Egitme Dernegi) de kadin hareketi i¢cinde kurumsallagsmay1 gostermek agisindan énemli bir
orgiittir. Bu ¢abalarin tiimii donemin Onemli bazi kadin hareketi kazanimlari olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Tiim bu kazanimlara ragmen, Tirkiye’ de feminizmin, ataerkil
yapiy1 kadin bakis acistyla tam olarak doniistiiremedigi sOylenebilir. Ancak, geldigi nokta ve
kazanimlar1 dikkate alindiginda, 6nemli bir toplumsal aktor oldugu bir gergektir.

Feminist kadinlar 1980’li yillar boyunca Tiirk kamuoyunda dikkat ¢ceken eylemlere
imza atmalarina ragmen Caha’ya gore “sinirli sayida bir kadin grubuna ancak ulasabildiler.
Feminizmin etkinlik alan1 genis kadin kitleleri olmaktan ¢ok, dar iiniversite gevreleri, sanat
ve siyaset ¢evreleri olmustur. Bunun en temel nedenlerinin basinda feminist kadinlarin Tiirk
kadiminin yerel sorunlarina karsi kayitsiz kalmasi, daha ¢ok “cinsel 0Ozgiirliikle”
sonuclanabilecek tarzda bir sdylem dizisi gelistirmesi olmustur. Buradan hareketle feminist
kadinlardan bir kismmin 1980°1i yillar boyunca Tiirkiye’de kiz 6grencilerin iiniversitelerde

2

yasadigi “tirban yasagma” karst kayitsiz kalmayr yegledikleri gdzlenmistir. Feminist
hareketin, Tiirkiye’de yasayan kadinlarin yerel sorunlaria kars1 ilgisiz kalmas1 ve Batidaki
feminist sOylemleri tekrar etmenin Otesine gidememesi bu hareketi ‘asotik ve elitist’ bir
hareket olmaktan kurtaramamistir.>” Seckinci feminist kadmlarin bu tavirlarina ragmen
baslatmis olduklar1 bu hareket, kadin konusunu 6zellikle de entelektiiel ¢evrelerde 1980’11
yillarin en 6nemli, en hararetli ve en canli konusu haline getirmistir. Bu yillarda medyada,
sanat ¢evrelerinde, sinema diinyasinda kadin konusu en fazla islenen konular arasinda yerini
almustir.

Sonug olarak Tim gelismelere paralel olarak devlet nezdinde de kadin konusu ve
kadm-erkek esitligi daha fazla konusulmaya baslanmistir. Caha’nin da belirttigi gibi
“Karanlikta kalan ve arka sokaklarda yasanan kiirtaj, dayak, evlilik i¢i cinsel taciz, tecaviiz,
sarkintilik, iffet, bekaret, flort, kadin cinselligi, aile ici siddet, ailedeki esitsiz isbdliimii, aile

yasamindaki ast-iist 1iligkisi, vb. konular feminist hareket i¢inde giindeme gelmis ve

5 Erisim: http://www.fatih.edu.tr/omercaha/Makale, Caha, 0., T tirkiye 'de Kadin Hareketinin Tarihi: Degisen
Bir Sey Var M1?”, Erisim: 23.04. 2011
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kamuoyunun giindeminde genis bir tartisma alani bulmustur” (2003: 268). Bu doneme
damgasimi vuran Feminist akimin sOylemlerini ve taleplerini genel olarak su sekilde
Ozetleyebiliriz: Kadinlart 6zel alan olarak nitelendirilen ailenin disina ¢ikarma, kamusal
hayatta erkekle tam anlamiyla esit statiiye kavusma, kadin aleyhine mevcut olan hukuksal

normlar tespit edip bunlarin {izerine gitme ve geleneksel ataerkil kiiltiirii sorgulama.

2.2. islamec1 Kadin Hareketi Ve islami Feminizm

Bati’da baglayarak hizla tiim diinya iilkelerini etkisi altina alan Feminist Hareket,
uygulamadaki farkliliklara ragmen Tiirkiye’ de etkisini siirdiirmektedir. Kadinlarin is
hayatinda, ev yasantilarinda, ailede, sosyal mekanlarda ikincil planda tutulmalari,
ozgiirliiklerinin kisitlanmasina karsit yiiriitilen kadin haklar1 sdylemi, Tiirkiye baglaminda
ortiilii kadinlar1 da i¢ine alarak alanini genisletmektedir. Cok partili hayatin basladig1 1950’11
yillarda, Tiirkiye’de bas gosteren politik ve ideolojik ayrismalar, iilkede yiikselen dinsel hava,
dogal olarak kamusal alanda, modern kurumlarda yer alan bir kisim Islamci kadinlari da
etkilemistir. Caha’ya gore “Demokrat Parti’nin gelistirdigi 6zgirliik¢ii politikalarla
iizerindeki baskidan kurtulan Islamci gruplar giderek, ‘okumaya’ ve ‘siyasetle ilgilenmeye’
baslamislardir” (2010: 306). islami kaynaklarin -Kuran, Hadis, Tefsir, Fikih, Siyer vs.-
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan Tiirkce’ ye cevrilmesi Islami kesimlerin ayn1 zamanda
Islam’in ana kaynaklarryla tanismasmm da saglamistir. 1950’lerde ve 60’larda kadinlar
arasinda bireysel diizeyde bas gosteren dine yonelme ve tesettlire biirlinmenin devlet
tarafindan sert bicimde cezalandirilmasi -egitim kurumlarindaki tiirban yasagi- Caha’nin da
ifade ettigi gibi “toplumsal diizeyde bu konuya karsi bir ilgiye ve hatta bir dirence yol
acmistir. Ancak 1960’1l ve 70’li yillarda {ilkede yasanan i¢ g¢atisma, bagortiisii sorunu
etrafinda derinden derine olusan bu ilgiyi ve direnci ikinci planda birakarak goriinmez
kilmistir” (2010: 309). islami kesimde, 1970’lerden itibaren kiz cocuklarini okutmaya doniik
bir egilim ortaya ¢ikmistir. Ancak bu egilimin yansidig1 iki egitim kurumu Imam Hatipler ile
Kur’an Kurslart olmustur. Bu tarihlerde etkin bi¢imde faaliyet gosteren cemaatler ve siyaset
sahnesine ¢ikan Milli Selamet Partisi kadmin egitimine ve tesettiire o6zel bir 6nem
vermislerdir.

1970’lerde Islami kesimdeki kadinlarda da kadin konusuna bir yénelme olmustur.
Caha’nin ifade ettigi gibi “Birlesmis Milletlerin 1975 yilim1 Kadin Yil olarak ilan etmesi,
diger kesimler iizerinde oldugu gibi, Islamc1 kesimler iizerinde de derin bir etki birakmus,

kadin konusuna karsi uyanan ilginin giderek artmasina yol a¢mistir. Bununla birlikte,
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siyasette aktif hale gelmekle kadinlar degisik siyasal gruplarin glindemine girmislerdir.
1970’lerde derinlesen ve catismaya doniisen siyasal ayrismanin On saflarinda erkekler
bulunmakla birlikte, sahnenin arka planinda kadinlar da yerlerini almistir” (2010: 311).
Islamc1 kesimlerde kadm konusuyla ilgili esas ivme 1980’lerden sonra gelismistir. 1980
sonrasinda genel olarak diinyanin birgok yerinde oldugu gibi, Tiirkiye’de de “dindarlasma”
yoniinde bir egilim yaganmustir. 1980’lere gelindiginde kadinin tesettiiriiyle kamusal alanda
yer alma istegi Islami kesimleri devletle karsi karsiya getirirken, basortiisiinii de resmi
ideolojinin nabzinin attig1 bir alan haline getirmistir. Basortiisii zaman iginde laikligin
tanimlanma zeminine doniismiistiir. Bagka bir deyisle, laiklik giderek basortiisii lizerinden
tanimlanmaya baglamistir.

Caha’nin belirttigi gibi “1960’lara kadar alt siniflar diizeyinde yaygin olan dinsel
degerlerin ve sembollerin, giderek Tiirkiye nin orta ve hatta {ist sinifindan insanlar tarafindan
da paylasildigina tanik olunmustur. Dinsel semboliin kadinlar cephesindeki yansimasi olan
‘bagortiisi’, dogal olarak iilkenin modern kentlerinde, modern semtlerinde, magaza
vitrinlerinde, tatil beldelerinde, hatta podyumlarda kendine yer bulmustur” (2010: 312).
Islame1 kadinlar, modern kurumlarda yer almaya calisirken, geleneksel ve dinsel deger olarak
ortiilerini de korumaya ¢alismislardir.

1990’lara gelindiginde kamusal alanda dikkat gekmeye ve 6n plana ¢ikmaya baglayan
kadin hareketi, basortiileriyle kamusal yasamda yer almak isteyen geleneksel muhafazakar
kadinlarin baslattigi hareket olmustur. Bu kadinlar yayin diinyasinda, siyasal partilerde,
derneklerde ve vakiflarda dikkat ceken bir varlik gostermislerdir. Geleneksel muhafazakar
kadinlar bir yandan Tiirkiye’nin siyasal yasamina aktif siyasal bir dinamizm katarken, bir
yandan da basta {iniversiteler olmak {izere kamusal kurumlarda var olma hakk1 i¢in miicadele
etmislerdir. Devlet siyasetinde gerek erkek hegemonyasi yiiziinden, gerekse basortiisii sorunu
ile geri plana itilen bagortiilii kadinlar, kimi zaman erkeklerin destegini alarak kimi zaman da
sadece kendi hemcinsleriyle birlikte bir kurumsallagma yaratmaya baglamislardir. Bu
kuruluslarin biiyiik bir kismi sosyal yardim ve dayanisma adi altinda islev goéren fakat aymi
zamanda politik 6zelligi olan dernekler big¢iminde tezahiir etmistir. Esas itibariyle
kurumsallasma yardim ve dayanisma seklinde baslamistir. 1988 yilinda tiniversitelerde
ortiinen ilk kadin kusagi olan Giilsen Ataseven, Mukaddes Citlak, Fevziye Nuroglu ve
Sabahat Boynukalin gibi kadinlar tarafindan kadini sosyal, siyasal ve ekonomik yonden
giiclendirmek ve statiisiinii gelistirmek icin kurulan Hanimlar Ilim ve Kiiltiir Dernegi
(HEKVA), 28 Ocak 1991°’de insan haklarmi savunmak i¢in kurulan Mazlum-Der, 1993
yilinda kurulan Hazar Grubu (2006 yilinda Hazar Egitim, Kiiltiir ve Dayanigma Dernegi
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olarak yeniden yapilandirilmistir), 11 Ekim 1995°te geleneksel kadin imajin1 masaya
yatirmay1 hedef alan Hidayet Sefkatli Tuksal ve arkadaslari tarafindan kurulan Bagkent Kadin
Platformu, 1999 Subat’inda Haksdz Dergisi etrafinda sekillenerek kurulan ve anti-
emperyalist muhalefeti Islami bir perspektifle gergeklestiren Ozgiir-Der ve 15 Subat 1999°da
basortlisii yasagi yliziinden ayrimciliga ugrayan c¢esitli meslek gruplarindan kadinlar
tarafindan kurulan AKDER (Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi) ve Istanbul’da
faaliyet gdsteren kadin kuruluslarim bir araya getiren Istanbul Gokkusagi Kadin Platformu
Islamc1 kadinlarin aktif rol oynadigi STK lar icinde dikkat ¢ekenlerdir. Ankara’da kurulan
Baskent Kadin Platformuna iiye kadinlar, din, modernlik, sivil hareket, feminizm gibi farkl
ve ¢ok sayida kavramin bir araya getirildigi bir ¢erceve etrafinda rgiitlenmekte ve miicadele
etmektedirler. Caha’nin da belirttigi gibi “Platformun amaci, kadinlarin mevcut durum ve
problemlerini tespit ederek onlarin fikri, siyasi, hukuki, psikolojik, sosyal ve ekonomik
varligimi gelistirecek alternatif goriisler, teorik ve pratik ¢oziimler liretmek, kadinlar arasi
diyalog, iletisim ve dayanisma saglamak, farkli gruplardan kadinlar1 bir araya getirerek ortak
yararlar dogrultusunda calismalar yapmak seklinde agiklanabilir” (2010: 331). Ankara’da
Hiilya Sekerci bagkanliginda kurulan Ozgiir-Der tiim Tiirkiye’de bagortiisii eylemleri silsilesi
olusturacak kadar ¢cok eylem diizenlemistir. Ramazanoglu’na gore “1980°1i yillarda tesettiirlii
kadmlar verdikleri bu miicadelede feminist kadinlart higbir asamada yanlarinda
bulamamiglardir” (2000: 152). Tirkiye’ de feminizmin olusturdugu haklar ve ozgirliikler
sOyleminin iki kutba ayrildigi sdylenebilir: Kendilerini laik olarak tanimlayan kesim ve
Islamci olarak tanimlayan kesim kadinlari. Yaklagimlarinda farkliliklar olsa da, aslinda her
iki kesimin de hak ve ozgiirliikler miicadelesindeki talepleri ortiismektedir. Islami kesim
kadinlar1 hak ve ozgiirliikk taleplerine, Ortiiler1 baglaminda yaklagmakta, ancak oOrtiinerek
ozgiir olduklarini belirtip bu 6zgiirliiklerinin ellerinden alinmamasini talep etmektedir. Laik
kesim kadinlar1 ise, Ortlinmelerinin kendilerini ikinci sinif insan yaptiZini ve dolayisiyla
ozgiirliiklerini kazanmalarma engel olusturdugunu ileri siirmektedirler. Cesitli Islami
dergilerde, yayin organlarinda, kamusal mekanlarda kadinlar seslerini duyurmaya baglamistir.
Islamc1 kesimde kadm yaymlarmin ortaya ¢ikti1 yillar 1980°li yillar olmustur. 1980’lerde
cikan ilk dergi “Kadinlarin Kaleminden Kadin Erkek Herkese” sloganiyla yayinlanan Mektup
dergisidir. Mektup Subat 1985 tarihinden itibaren aylik olarak yayin hayatina baslamis ve
yirmi y1l boyunca kesintisiz olarak yaymlanmistir. Bu dergi disinda Nisan 1985°te Kadin ve
Aile, 1988 yilinda Bizim Aile, Ocak 1994 yilinda Sena, Mart 1995 yilinda Kadin Kimligi,
Zaman gazetesi tarafindan Aralik 2002 tarihinden itibaren haftalik olarak Ailem dergisi

Islamc1 kesim tarafindan yaymlanan dergilerden sadece bazilaridir. Sibel Eraslan (2002),
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1990’larda Islamci kadinlar tarafindan ¢ikarilan yirmi yedi dergi oldugunu belirtmektedir. Bu
dergiler genel olarak, kadinin ev i¢indeki durumu, iyi bir es ve annenin nasil olmas1 gerektigi,
cocuk bakimi, kadin sagligi, hamilelik, dinsel ibadetler, ev isleri, beslenme, dekorasyon ve
caligma hayatinda olan kadimnlarin yasadiklar1 sikintilar1 ele almaktadirlar. Ayrica feminist
hareket i¢inde dile getirilen cinsel Ozgiirlilk, bosanma serbestisi, kiirtaj gibi konulara hem
mesafeli durmakta hem de elestirel bir bakis agisi ile yaklasmaktadirlar. Bu anlayista olan
dergiler, Caha’ya gore “kadinlara ev hanimlig1 ve anneligi ana gorev olarak uygun gérmekle
birlikte, kadinin okuyup kendini gelistirmesinden yanadir. Okumus, kiiltiirlii kadinin daha iyi
bir anne ve ¢ocugunun Ogretmeni olabilecegi anlayis1 hakimdir” (2010: 339). Fakat bunun
yaninda Kadin Kimligi dergisi farkli bir bakis acisiyla bir grubun sesi olmamaya 6zen
gostermektedir. Ornegin Aynur ilyasoglu, Niliifer Gole, Umit Meri¢, Nuray Mert ve Perihan
Magden gibi feminist, sosyal demokrat ya da muhafazakar kimligi ile bilinen isimlerin
yazilarina da bu dergide yer verilmektedir.

Islame1 kadinlar ayn1 zamanda, Islam’in altin ¢ag1 olarak gordiikleri “Asr-1 Saadet”
donemini Ornek gostererek kadinlarin higbir sorunu olmadigmni, kadinlarin ezilmedigini
savunmuslardir. Cesitli sivil toplum kuruluslar1 araciligiyla Islame1 kadinlar kamusal hayatta
seslerini duyurmaya, ortiileri ile goriiniirliik kazanmaya baslamistir. Islam ve kadin konusu
iizerindeki tartismalar uzun bir gegmise sahip olsa da Islamc1 feminizm kavrami oldukga yeni
kullanilan bir kavramdir. Islam’in temel prensipleri ve Hz. Peygamberin kadinlarla
diyalogunu kendine model alarak géoriis bildiren bir yaklasim olan Islamc1 feminizmde, erken
dénem Islam tarihi ve Islam toplumundaki kadinlarin yasamlarma vurgu yapilarak kadin
haklar tartigilmaktadir. Caha’nin da belirttigi gibi “Islami feminizm kavrami, 1990°’larda Iran
ve Arap kokenli baz1 akademisyen ve yazarlarin literatiire kazandirdig1 bir kavramdir” (2010:
343). 1990’11 yillardan itibaren kullanilmaya baslanan bu kavram iizerindeki tartigmalar halen
devam etmektedir. Bu tartismalarda daha ¢ok Islam ve feminizmin birbiri ile uyumlu olup
olmadig1 konusu 6n plana ¢ikmistir. Islam ve feminizmin birbiri ile bagdasmayacagini
diisiinen goriisler oldugu gibi feminizm ve Islam kavramlarinin birbirini dislamadigini iddia
eden goriisler de bulunmaktadir. Caha’ya gore “Islamci feministler, basta Kur’an olmak iizere
Islam’1n tiim kaynaklarmi (hadis, fikih, tefsir, siyer vs.) kurgulama gelen baglamindan ¢ikarip
adalet ve esitlik temelinde kadin bakis agisiyla yeniden yorumlamak isterler” (2010: 346).
Feminist hareketin etkisi altinda muhafazakar Islami kesimde de geleneksel rollerini
sorgulayan entelektiiel kadinlarin feminist bir sdylem gelistirdikleri dikkat c¢ekmistir.
Tiirkiye’de Islam kiiltiirii icinde yer alan ve kadin konusunda yazan kadinlar, Islamc1 feminist

olmadiklarini acik¢a belirtmelerine ragmen yine de bu sekilde degerlendirilmektedirler. Bu
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kesimdeki erkek aydinlarin da muhafazakar-islami kesimdeki feminist kadinlara kars1 sol
aydinlar kadar sert bir reaksiyon gosterdikleri gdzden kagmamistir. Ornegin, Nazife Sisman
acikca kendisini bir feminist olarak gormedigini belirtmesine ragmen, yine de Islamci
feminist olarak tanimlanmistir. Aym sekilde Sibel Eraslan siyasi tecriibesi dikkate alinarak

feminist olarak nitelendirilmektedir.

Islamc1 feminist sdylem olarak nitelendirilen yaklasimda Islami kaynaklarin
yeniden yorumlanmasmin 6n planda oldugu sdylenebilir. Islami feminizmi savunanlar,
Caha’nin belirttigi gibi “adalet ve esitlik iceren tezlerinin Kuran’in ruhuna daha uygun
oldugunu savunmaktadirlar> (2010:345). islamci feminist sdylemin temel argiimani,
Kuran’m biitiin insanlarin esitligi prensibine dayanmaktadir. Ancak Islamci feministler, bu
esitlik prensibinin ataerkil diisiince ve uygulamalarla engellendigini ve bu sebeple de
Kuran’in kadin-dostu bir bakis agistyla yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmaktadirlar.
Omegin, Sisters in Islam (SIS) grubu, feminist terminolojiyi kullanarak tefsir ¢alismalar
yapmaktadir. Islamc1 feministler, Kuran’a genellikle kadin haklarmin bir dokiimani olarak
bakmaktadir. Feminist yorumlarda, Kuran’daki toplumsal cinsel esitlige vurgu yapilmistir.
Islamci feministlere gore Kuran’daki bu toplumsal cinsel esitlik, yaygin ataerkil kiiltiirlerin
etkisini yansitan tefsir kiilliyatlarinda goriiniirliiliigiinii yitirmistir. Buradan hareketle Islam’in

kadinlarin goziiyle yeniden yorumunun miimkiin oldugunu savunmaktadirlar.

Islame1 kadin hareketi igindeki ¢alismalari ile &n plana ¢ikan Sibel Eraslan, Nazife
Sisman, Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu, Fatma Barbarosoglu, Mualla Giilnaz, Ayse
Bohiirler ve Nihal Bengisu Karaca gibi arastirmacit ve yazarlar “feminizm” kimligine
mesafeli durmaktadirlar. Ornegin Sibel Eraslan, Islami feminizm kavramlastirmasinin kadin
bedeni iizerinden iiglincii diinya iilkelerini modernlestirme ¢abasinin bir pargasi oldugunu
ileri siirer (Aktaran Akagiindiiz: 2006: 25). Caha’ya gore “Feminizmin erkek diismanligi,
siirsiz cinsel &zgiirliik ve aileye saldiran bir hareketle dzdeslesmesi diisiincesi, islamci
kadinlarin feminist kimlige mesafeli durusuna yol agan ana neden oldugu sdylenebilir.
Islamc1 kadinlarin, feminizmle aralarindaki mesafeye ve ayrilik noktalarma 6zenle dikkat
cekmelerine ragmen, feminizmin c¢ekim alanindan kurtulamadiklarini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Feministlerin kullandig1 jargonu, dili, kavramlari, hatta bakis acisin1 giderek
yaygin olarak kullandiklar1 gériilmektedir. Islamci kadinlar arasinda giderek yayginlasarak
kullanilan kadin kimligi, biling yiikseltme, kadin sorunu, kadin haklari, kadinin insan haklari,
kadin bakis agisi, kadinin ezilmisligi, kadinca varolus gibi birgok kavramin feministlerden

alindigini séylemek yanlis olmayacaktir” (2010: 351-356).
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Sonug olarak, Islamci kadinlarin kamusal yasam alaninda yer alma cabalari,
geleneksel Islami anlayis1 asindirmakla birlikte, Miisliiman kadma kendi ayaklari iistiinde
durma imkani saglamaktadir. Tiirkiye’de Tanzimat’tan bu yana siiregelen ve Cumhuriyet
doneminde etkisi artan, batili degerler {lizerine insa edilen modernlesme anlayisinin aslinda
Islamc1 kadin hareketiyle de bir degisime ugradigmi soyleyebiliriz. Kisaca ifade etmek
gerekirse, kadinin kamusal alana ¢ikmasi konusunda 6nemli bir degisim ve doniisiim yasamis
olmasina ragmen, Islamci kesimin hala geleneksel bilingaltindan tam olarak kurtulamadig

sOylenebilir.
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III. BOLUM: ARASTIRMANIN METODOLOJISI

3.1. Arastirma Problemleri

Bu arastirmanin temel problemi, modernligin Islami kimlige sahip STK’larm kadin
kollarinda faaliyet gdsteren kadinlarin yasam algilar1 ve pratikleri ile tutum ve davranislari
iizerindeki etkileri ile bu etkilere bagl olarak kadinlarin yasam algilari, pratikleri, tutum ve
davraniglarinda yasanan degisim ve doniistimleri incelemektir.

S6z konusu genel problem daha somut olarak asagidaki alt problemler bi¢iminde ifade
edilebilir.

1. Islamci kadinlar, basortiisii sorunu basta olmak iizere egitim haklarmin
kisitlanmas1 ve mesleklerini icra edemiyor olmalar1 gibi sorunlardan nasil
etkilenmektedirler?

2. Islamc1 kadimlarin bagértii deneyimlerinde basta babalar1 olmak iizere ailenin ve
diger yakin ¢evrenin etkileri var midir?

3. Basortiisii  takma siireglerinde  ozellikle 90°li  yillarda islamci  kadinlar
cevrelerindeki resmi ve sivil kurum, kurulus ve kisilerden ne tiir tepkiler
almiglardir?

4. Ozgiirliik, esitlik ve bireysel haklar baglaminda islamc1 kadimlar basortiisiine ne
tiir anlamlar yiiklemektedirler?

5. lIslamci kadinlar kendi miicadele anlayislar1 ve sdylemleri disindaki diger kadin
miicadele ve soOylemlerini Ozellikle de feminist sOylemi nasil algilamakta ve
feminizme kars1 nasil bir tutum sergilemektedirler?

6. Islamci kadinlar kamusal alandaki varliklarmi hangi tiir Islami referanslara
basvurarak mesrulastirmaya ¢alismaktadirlar?

7. Islamci kadmlar geleneksel olarak kendilerine bigilen es ve annelik rolleri ile
kamusal alandaki miicadele ve etkinlikleri arasindaki iliski ve ¢eliskiyi kendi
Islami anlayislar cercevesinde nasil degerlendirmektedirler?

8. Islamci kadinlar giiniimiiziin egemen tiiketim, eglence ve aligveris pratiklerini ve
normlarini nasil algilamaktadirlar, bu pratik ve normlara karsi nasil bir tutum
sergilemektedirler?

9. Faal iiyeleri olduklari STK’lar Islamci kadinlarin yasam algilar1 ve pratikleri

tizerinde ne tiirden bir degisim ve doniisiim yaratmaktadir?
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3.2. Arastirmanin Evreni Ve Orneklemi

Bu aragtirmanin evreni 2011 yilinda Van kent merkezi simnirlart iginde faaliyet
gosteren Islami bir kimligi sahip Sivil Toplum Kuruluslar1 ile bu kuruluslarin faal kadin
iiyelerini kapsamaktadir. 2011 yilinda Van kent sinirlar1 i¢cinde faaliyet gosteren yedi sivil
toplum kurulusunun adlarn su sekildedir: 1) Gok Kusagi Egitim, Kiiltiir ve Yardimlasma
Dernegi; 2) Anadolu Genglik Dernegi; 3) Mazlum-Der; 4) Umut Isig1 Dernegi; 5) Kardelen
Kadin Dernegi; 6) Insan-Der; 7) Sevgi Kadinlar Dernegi. Bu arastirmanin tasarimlanmasinin
baslangi¢c asamasinda, adi gegen sivil toplum kuruluslarinin edilgen veya pasif iiyelerinden
cok, bu kuruluglarin her birinin en aktif kadin iiyeleri arasindan esit sayida kadinla derinligine
miilakatlarin yapilmasi planlanmisti. Ancak bu derneklerin bazilarindaki aktif kadin iiyeler
0zel nedenlerden dolayr miilakatlara katilmayr uygun bulmadiklari i¢in veri toplama
asamasinda miilakat yapilacak olan kadin iiye Ornekleminin olusturulmasinda bazi
siirliliklarla karsilagilmigtir. S6z konusu sinirliklardan dolay: arastirmanin kadin 6rneklemi,
yedisi Gok Kusagr Egitim, Kiiltiir ve Yardimlagsma Derneginden, biri Anadolu Genglik
Derneginden, dordii Mazlum-Der’den, dordii Umut Is181 Derneginden, besi Kardelen Kadin
Derneginden, ii¢ii Insan-Der’den ve ikisi Sevgi Kadinlar Derneginden olmak iizere toplam

yirmi alt1 (26) aktif kadin tiyeden olugmaktadir.

3.3. Veri Toplama Araclar

Bu arastirma temel 6zellikleri itibariyle niteliksel bir ¢alisma olan bu arastirmanin
verilerinin toplanmasi siirecinde arastirmanin temel kuramsal ¢ercevesi ve sayiltilart 1s1ginda
alandaki uzman kisilerin gorlislerine de bagvurularak yapilandirilmis derinlemesine
miilakatlar araciligiyla ihtiya¢ duyulan veriler toplanmaya calisilmigtir. Miilakatlar her bir
kadin iiyeden 6nceden alinan randevu sonucu kadin iiyelerin her birisinin kosullarina uygun
mekanlarda gergeklestirilmistir. Miilakatlarda sorulan sorular ve alinan yanitlar kullanilan ses
kayit cihazi aracilifi ile toplanmig daha sonra desifre edilerek yazili metine
doniistiiriilmiistiir. Miilakatlardaki sorular iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim,
kadinlarin sosyal, ekonomik, demografik ve evlilik durumlar ile ilgili sorular igerirken,
ikinci boliim ise kadinlarin dernekteki etkinlikleri, giindelik yasam pratikleri, iiretim ve
tiiketim aligkanliklari, siyasi tutum ve algilari, Islam dinini kavrayis ve Islam dininin

giinlimiizdeki yorumlanma big¢imleri ile ilgili algi ve tanimlamalar1 ile modernlige karsi
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duruslarini igeren sorular ve bu sorulara verilen yanitlardan olusmaktadir. Derinlemesine

miilakatlarda yer alan tiim sorularin daha detayl1 bir listesi ekler boliimiinde sunulmustur.

3.4. Veri Coziimleme Teknikleri

Bu aragtirma ses kayit cihazi ile yapilan derinlemesine goriismeler sonucunda sorulan
sorulara verilen yanitlar desifre edilerek yazili metinlere doniistiiriilmiistiir. Daha sonra
goriismecilerin  her soruya verdigi yanitlar bir takim anahtar terimlerden hareketle
coziimlenmeye c¢alisilmistir. Bu ¢dziimlemeler boyunca anahtar terimler iizerinden
goriismecilerin verdikleri yanitlar arasindaki birlestirici ve ayristirict noktalar saptanmaya

caligilmistir.
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VI BOLUM: iSLAMCI KADINLARIN SiViLL ORGUTLENME PRATIKLERI:
VAN ORNEGI

4.1. islamc1 Kadinlari Basortii Ile Olan imtiham

Bu béliimde Islamei kadinlari basortii siireclerinde ailelerinin etkisi, basortiisiiniin
onlar icin ne ifade ettigi, basortii taktiklari siirecte ne tiir tepkilerle karsilastiklari,
Tiirkiye’deki bagortilisii yasaginin bu kadinlarin hayatlarin1 nasil etkiledigi ve son olarak da bu
sorunun bir kadin hakki sorunu olarak degerlendirilip degerlendirilmedigi gibi konular Van kent
merkezinde Islami kimlige sahip olan 7 dernekte goniillii ve aktif olarak calisan 26 kadmin
vermis olduklar1 cevaplar dogrultusunda degerlendirilmeye calisilmistir. Uyelerin konuya iliskin
sorulara verdikleri yanitlar ve bu yanitlarin ¢éziimlenmesini iceren tartismalar asagida

sunulmustur.

4.1.1. islamc1 Kadinlarin Basértii Siireclerinde Ailenin Etkisi

Kendileriyle goriismeler yapilan Islamci kadinlarin bagortiilerini kendi &znel
iradeleriyle ve bilingli olarak m1 yoksa yetistirildikleri ailelerdeki ebeveynlerin zorlamalari
dogrultusunda geleneksel bir anlayisa bagli olarak mi takmaktadirlar? Bagortii takmanin
arkasinda yatan bireysel veya ailesel faktorlerin sorgulanmasina iligkin olarak goriisme
yapilan kadinlarin verdikleri yanitlar asagida sunulmustur.

Ornegin Kardelen Dernegi iiyesi 39 yasindaki lise mezunu H isimli iiye basortii

takmasinin arkasinda yatan nedenleri su sekilde ifade etmektedir:

Ozellikle de babamin yonlendirmesi ile ¢ok ciddi sekilde Islami bilgi ile yogunlastim.
“Kizim ortiin, Islam’in kuralidir.” derdi. Babamin bu yonde tizerimizde ¢ok etkisi oldu
ama babam bask: yapmazdi. Kendi kararim, okumalarim ve edindigim Islami bilgiler

is1g1nda ortiindiim.

[lahiyat mezunu bir din gérevlisinin kiz1 olan Gékkusag Dernegi iiyesi 23 yasindaki
lise mezunu S isimli {iye ise din ve ortiinme ile iligkisinin baslangicin1 su sekilde ifade

etmektedir:
Kiiciikliigiimiizde babam bizimle ¢ok ilgileniyordu. Ozellikle de dini egitimi ¢ok

onemsiyordu ve bize Islam’t gretti. Allah razi olsun. Babamin bize verdigi bu egitim

sanuim ¢ok etkili oldu bizim iizerimizde. Babam [lahiyat mezunu ve su an imamlik
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yapryor. En ¢ok Ali Seriati’nin kitaplarimi okudum. Ayrica Seyyid Kutup, Mustafa
Islamoglu okuyordum. Emine Senlikoglu’nun ve Ahmet Giinbayyildiz'in romanlarini
okurdum. Dergi olarak bazen Semerkant okurdum. Menzil cemaatinin Semerkant dergisi
elime geciyordu, boylece bazen takip ediyordum. Onun disinda bir de Mektup dergisi
vardi. Tiim bunlar bilingli olarak ortiinmemi sagladi. Batili yazarlart o dénemlerde hig
okumadim. Babam onlart hi¢ sevmiyordu ve okumamizi da istemiyordu. 18 yasinda ¢arsaf
giydim ¢iinkii diger ortiilerin bu kadar rahat olmadigim diisiiniiyordum. Daha ¢ok 6zgiir

olmayr istiyordum. Disarida daha rahat olayim diye carsaf giymistim.

Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki lise mezunu M isimli bir bagka iiye ise

ailesinde basortiisii takilmasinin geregi ile ilgili gelismeleri su sekilde aktarmaktadir:

Ben ¢ok kiigiiktiim iste cevrede soylentiler oluyordu “Kiz ¢ocuklart baslarimi értmelidir,
sunu yapmaldw, bunu yapmaldir”. Benim ablam kiigiikken Ortiinmiistii farkina
varmadan. Bana da babam aymi seyi yapmaya ¢alisti. “Sen de ortiineceksin ablan gibi”
dedi. Ben kiiciiciik bir esarp bagladigum hatirliyorum ve babam daireye gittigi zaman

atryordum. Sonra gelmeye yakin baglyyordum.

Mazlum-Der {iyesi 41 yasindaki ilkokul mezunu S isimli {iye basortiisii takmasinin

baslangicini asagidaki sekilde ifade etmektedir:

Islami okumalara baslamadan énce de ailemde geleneksel olarak ortiiniiyordum. Ashinda
ben kendimi bildim bileli ortiiliiyiim. Siirekli basimda geleneksel yazma vardi. Oyun
oynarken bile. Biiyiidiikce acmaya meyil ederdim ama babam izin vermezdi. Islam’i
ogrendikten sonra daha bilin¢lendim bir tek sacinmun telini dahi géstermemeye, haremlik-
selamlik yasamaya basladim. Bu defa da babamlar baski yapmaya basladilar. “Bu
kadarina ne gerek var” diyorlardi. Universite mezunu olan agabeyimin katkilariyla
ilkokul diplomast aldim. Babam erkeklerin de okumasim istemezdi. Okuma-yazma
bilmeleri yetiyordu. O zaman bize ¢ok agwr geliyordu. Babam neden kiz ¢ocuklarim
okutmuyor diigiincesini 18 yasina kadar igimizde ¢ok yasadik. 12 Eyliil éncesi toplumda
Latin harflerini 6grenen kizlar fuhsa batiyordu. Komsularimizda da ornekleri vardi.
Ortiimiiz dini motiflerden kaynakli degildi. Tamamen geleneksel motiflerdi. Babam hep
derdi “Okusun da gozii mii agilsin, okusun da falan erkegin pesine mi diissiin”. Ahlaki
boyutundan dolayr korkardi babam. Bizi korudu okutmadi. Erkekler icin de fasist
olmasin, sag-sol kavgalarina karismasin, otobiise binerken gidecegi yeri bilsin,

hastaneye, bakkala giderken ihtiyacim karsilayacak sekilde 6grensin yeter denilirdi.
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Gortisiilen kadinlarin yukarida sunulan ifadelerinden de anlasilabilecegi gibi, bu
kadinlarin bagortiisii takmalarinin arkasinda yatan en onemli figiir aile reisi olan babadir.
Aile reisi olarak babanin sahip oldugu diinya anlayisinin ve degerlerin, erken yastan
itibaren kiz ¢ocuklarinin nasil davranacaklar ile aile i¢i ve disindaki yakin ¢evrede nasil
giyinecekleri hususunda oldukga belirleyici bir etkisinin oldugunu gostermektedir. Babalar
tarafindan kiz ¢ocuklarina yonelik olarak sarf edilen “Kizim értiin, Islam’in kurahdir.”, “Kiz
cocuklart baslarin 6rtmelidir” gibi ifadeler babalarin kiz ¢ocuklarinin 6rtiinmesi konusunda kuralci
ve sinirlayici bir tutum ve tavir sergilediklerine isaret etmektedir. Ayrica Gok Kusagi Dernegi liyesi
S isimli kadinin “Batili yazarlart hi¢ okumadim. Babam onlart hi¢ sevmiyordu ve okumamizi da
istemiyordu” bigimindeki ifadesi, babanin Islam dis1 sdylem ve yazima kars1 olumsuz bir tutum
icinde oldugunu ve bu tutumunu kendi kiz cocuguna yansittigini géstermektedir. Daha da dnemlisi,
Mazlum-Der tiyesi S isimli kadinin kendisinin okumasina yonelik olarak babasinin: “Okusun da
g6zii mii agilsin, okusun da falan erkegin pesine mi diissiin” seklinde sarf ettigi sozler, babalarin kiz
¢ocuklarina sadece deger ve tutumlarini dayatmakla kalmadiklarini, kendi fakat ayni1 zamanda ahlak
dis1 yollara sevk edecegi korkusuyla, kizlarinin okumasina da engel olduklarimi gdstermektedir.
Ortiinmenin hem gelenegin hem de dinin bir geregi oldugu babalar tarafindan kiz
cocuklarma siirekli hatirlatilmaktadir. Goriisiilen kadinlarin vermis olduklart yanitlardan
hareketle babanm Islami kimlik edinmedeki roliiniin ne kadar énemli oldugu ortaya
ctkmaktadir. Goriismelerdeki ifadeler, genel olarak Islamci kadinlarm ailelerinde
geleneksel bir Islam anlayisinin egemen oldugunu ve kadinlarin bu anlayisin geregi olarak
kiiciik yaslardan itibaren Ortlindiiklerini ya da Ortiinmek mecburiyetinde kaldiklar
gostermektedir. Baz1 katilimci kadinlarin daha ileri yaslarda kendi ozglir iradeleriyle
ortiindiiklerini belirtmeleri, babalarinin erken yaslarda {izerlerine diigmiis golgelerinin

silinmesinin ne 6lgiide miimkiin oldugu konusunda soru isaretlerine yol agmaktadir.

Islamc1 kadmlarin ¢ocukluk yillarina denk gelen 1970°li yillar onlarin da ifadeleriyle
geleneksel yasam biciminin daha baskin oldugu, o6zellikle de kiz ¢ocuklarinin okutulmadig:
ve erkeklere daha fazla ayricaliklarin tanindigi yillardir. Fakat erkek c¢ocuklarin okula
gonderilmeleri ve edindikleri bilgilerin yol agtig1 bilgilenme ¢ergevesinde erkeklerin zamanla
kiz kardeslerinin sorumluluklarin1 da {lizerlerine almalarina ve aile iginde daha fazla soz
hakkina sahip olmalarina yol agmistir. Agabeylerin biling diizeylerinde ger¢eklesen bu

aydinlanma kiz kardeslerin okuma-yazma ve zihinsel diinyalarinda da bir degisim ve
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dontistime neden olmustur. Kiz ¢ocuklar1 agabeylerinin getirmis olduklar1 kitaplar1 okuyarak

ve Islami toplantilara katilarak, kendi deyimiyle “gercek Islam” ile tanismaya baslamislardir.

Ornegin Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S adli iiye agabeyinin

Islami biling edinmedeki ve drtiinmede etkisini asagidaki sekilde ifade etmektedir:

Ben 14 yasinda ortiinmeye basladim ailemin fazla dini anlamda bir bilinci yoktu, kiiltiir
olarak Van’'da yasayan geleneksel yasantilart vardi hatta ben ortiinmeye bagladigim
zaman tepki de verdiler, niye ortiiniiyorsun diye. Agabeyim iiniversite okuyordu ve onun
tavsiyeleri dogrultusunda Islami bilgiler edindim. O da Islam ile tamsmis, okumus ve
ogrenmis, okuduklarini eve getirirdi. Biz de okurduk, bizimle de paylasirdi. Bu yiizden biz

de sevmeye, ilgilenmeye, okumaya bagladik. Bunlarin etkisi ile kendi rizam ile ortiindiim.

Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki lise mezunu Necla simli {iye ise agabeylerinin kendi

zihinsel diinyasindaki degisim tizerindeki etkilerini su sekilde ifade etmektedir:

Geng kizken 14-15 yaslarina kadar acgiktim. Sonra  “Mektup Dergisi ve Emine
Senlikoglu ' nun kitaplar: ile tamstim. Agabeylerimin Vesilesiyle Zeynep Gazali’'nin

kitaplarinmi okudum ve ¢ok etkilendim. Ufkum ag¢ildi ve kendi istegim ile ortiindiim.

Asiret mensubu geleneksel bir aileye sahip ve ii¢ anneden 23 kardes olduklarini
soyleyen Kardelen Dernegi tiyesi 32 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye ise hem aile

baskis1 ve hem de abisinin etkisini su sekilde ifade etmektedir:

Geleneksel olarak ortiim her zaman vardi. Hatta ailem bu konuda baskici idi. Dinsel
egilimlerim agabeyimin bize kitaplar almast ile bagladi. Agabeyim daha once namaz
kilmayan bir insandi. Namazin ne oldugunu dahi bilmezdi. Aile yapumiz yani agiretlerimiz
vardir Van’da. Bizde ne olursa olsun kadin értiinmelidir. Geleneksel bir Islam anlayisi
vardwr. Biz sokakta bir erkek ¢ocuguyla asla oynayamazdik. Komsunun diigiiniine dahi
gitmemize izin vermezlerdi. Agabeyim namaz kilmaya bagslayip Islam ile tanistiktan sonra
en azindan ne yapmamiz gerektigini, ortiiniin ne oldugunu égrendik. 14 yasinda bilingli

bir sekilde 6rtmeye basladim.

Ailedeki agabeyin egitim almasinin o giine kadar 6gretilmis olan geleneksel kaliplarin

disina ¢ikmasint hem kendisinin hem de diger aile fertlerinin geleneksel yasam tarzinda bir
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degisime yol actigi sdylenebilir. Erkek cocuklarin aile i¢i ve dis1 iliskilerin yeniden
diizenlenmesine, geleneksel anlayisin sorgulanmasina ve aile igerisinde kadin cinsiyetine
yonelik bakis agisinin degismesine katki sagladiklar1 soylenebilir. Egitim almaya baglayan
erkeklerin kiz kardesleri ile 6zel olarak ilgilenmeleri ve edindikleri Islami bilgileri onlarla
paylasmalar1 kiz ¢ocuklarinda da bir algi degisikliginin olmasina sebep oldugu ileri

surilebilir.

4.1.2. inancin Geregi Olarak Takilan Basortiisii

Bu béliimde Islamci kadinlarin baslarini rtmelerinin gerekgelerini onlarin ifadesi ile
“inancimin  geredi” sdylemi iizerinden agiklanip yorumlanmaya calisilacaktir. Islamci
kadilar cocukluklarinda takmis olduklar1 geleneksel Ortiintin dini bir temeli olmadigini,
Kuran-1 Kerim’deki ortii ayetlerini 6grendikten sonra bilingli olarak ortiinmeye basladiklarini
ve Ortliniin inanglarinin bir geregi oldugunu ifade etmektedirler.

Omegin Gokkusagr Dernegi iiyesi 34 yasindaki lise mezunu F isimli iiye basortii

takmasinin gerekgelerini su sekilde ifade etmektedir:

Geleneksel Islami bir ailede yasadigim icin ortii vard: zaten ilkokuldayken okulda acar
eve geldigimizde kapatirdik ayipti ¢iinkii bizler kiz ¢ocuklarydik. Bilingli olarak
ortiindiigiim sene 92-93 diyebilirim ve bunda en etkili olan Kuran-: Kerim ’de Nur siiresi
31.ve Ahzap Suresi 59. ayettir. Bu ayetleri okudugum zaman beni ¢ok etkilemislerdi.
Ozellikle “Miimin kadinlara soyle ortiilerini yakalarindan asagi salsinlar” ayeti beni
etkiledi. Yani anlayacaginiz ortii benim inancinmin bir geregidir. Bugiin yiiklenen anlami
ile siyasi bir simge degil. Ortii Miisliiman kadin icin olmazsa olmaz bir gerekliliktir.

Kimilerine gére kadini eve hapsetmektir ama ban gére ortii kadina 6zgiirliigiinii veriyor.

Kardelen Dernegi iiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu § isimli iiye ise bagortii

takmasinin gerekcelerini su sekilde ifade etmektedir:

On sekiz yasinda Islam ile tamstim. Yani o donem bizim Sabri hocamiz vardi-Allah razi
olsun-mahalleye derslere gelirdi. Ben de Kuranin mealinden habersizdim. Orada bana
tesettiirle ilgili bir ayetten soz etti. O kadar beni etkiledi ki ben tesettiiriin Kuran’da
gectigini ilk orada 6grendim. Nur siiresi 31. ayetini okudugum zaman onlar bana yetti.
Ayette “Miimin kadinlara sdyle ortiilerini yakalarindan asagi salsinlar” diyor Rabbim.

Ben Kurant Kerim’in Arapgasimi okuyabiliyordum ama Kuran'mm Tiirkce mealinin
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oldugu dahi bilmiyordum. Ondan sonra bir arayis icerisine girdim ve inandigim dinin

kadindan ne istedigini ogrendim ve kendim isteyerek ortiindiim

Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli bir baska iiye ise

basortii takmasinin gerekgelerini su sekilde ifade etmektedir:

Ben inandigim Allah’in emrini yerine getirmek icin ortiintiyorum. Dinimin emridir ortii.
"Inancim geregi olarak ortiiniiyorum" diyen bir insamn inancimi sorgulayamazsiniz.
Clinkii dini ogretiler yasamimin belirleyici unsurlaridir. Bu inang ve inancin geregi
olarak hayatima yansiyan davramslarim da bana bir kimlik/kisilik kazandirmistir. Ortii,
Miisliiman kadimin kisiliginin ayrilmaz parcasidir. Ortiimiiziin bizi eve hapsettigini
soyliiyorlar ama ashinda tam tersi. Beni ozgiirlestirdi ortiim. Ortii emri kadimin sosyal

hayatta da var olmasi gerektigini gosteriyor. Oyle olmasaydi ortiiye ihtiyag olmazdi.

Islamc1 kadimnlarin &rtiinme nedenlerini Kuran-1 Kerim’de Nur Suresi 31. ve Ahzab
Suresi 59. Ayete dayandirmalarindan yola ¢ikarak inanglarinin bir geregi olarak ifade ettikleri
basortiisiiniin siyasi simge olarak adlandirilmasini kabul etmedikleri sdylenebilir. Islamci
kadmlar icin ortii kisiligin de bir parcasidir. Islamci kadimlar oOrtiilerine ve kisiliklerine
yapilan elestirileri inanglarma yapilmis olarak algilanmaktadir. Ortiileriyle kamusal alana
cikabildikleri icin Islamci kadinlar, dzgiirliikleri ile ortiileri arasinda bir geliski degil, tam

tersine, Ortiilerinin kendilerini 6zgiirlestirdigini ileri siirmektedirler.
4.1.3. Toplumla Aramda Bir Smr: “Basortiisii, Otekilik Ve Dislanma”

Geleneksel Islam anlayisi ile takilan 6rtii ailede egitim alan erkeklerin kiz kardeslerini
yonlendirmesi ve o giin igin okunan Islami bilgi agirlikli kitaplar ile degismeye baslamustir.
Sorgulanmadan ve bilingsiz bir sekilde takilan basortiisiine daha fazla anlam yiiklenmeye
baglanirken ayn1 zamanda bu degisim birgok zorlugu da beraberinde getirmistir.

Ornegin Mazlum-Der iiyesi 41 asindaki lise mezunu N isimli iiye basértiilii oldugu

icin yagamis oldugu zorluklar1 su sekilde ifade etmektedir:

Ben ¢ok zorluk c¢ektim, genclik donemim ¢ok zor gecti. Bizim yetistigimiz donemde
dernekler, Kuran Kurslari, Islam’t égrenebilecegimiz yerler yoktu. Bir de 12 Eyliil
darbesinin sonlarrydi. Dogu kesimi genelde dindardir. Kapalyn, namaz kilant ortiiliiyii

takdir ederler. Ama yine de akraba ve arkadas c¢evremden dislandim. Diigiinlere
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katilirken benim ortiilii olmam diglanmama sebep oldu. Ben de uzlet donemi yasadim, bir
siire. Kendim gibi olanlart bulamadim. Psikolojik olarak da bu durumlar sizi etkiliyor,

yipratiyor. Kabullenmeleri zaman aldi ama oldu sonunda. Onemli olan buydu.

Kardelen Kadin Dernegi tiyesi 32 yasindaki ilkokul mezunu S isimli liye ise basortiilii

oldugu i¢in yasamis oldugu zorluklar su sekilde ifade etmektedir:

Takarken sikinti ¢cekmedim ama sonra yakin cevremizden ve akrabalarimizdan yana
stkintt yasadik. 2 agabeyimin Islami diisiinceden dolayi tutuklanmasindan sonra daha
fazla sikinti yasadik. Amcamlardan, dayimlardan tepki aldik. Babam ‘“Neden béyle bir
seye kalkistiniz, bu ortii nedir, arkadas cevreniz, insanlar sizi ne hale getirdiler” derdi.
Akrabalar arasina giremiyorduk. Girdigimiz ortamlarda bizimle alay ediyorlardi.
Psikolojik baski altindaydik. Yaptigimizin dogrulugundan emindik ama tercihlerimize
saygr duyulmamasi, sanki kéti bir sey yapiyormusuz gibi davranmalart iiziiciiydii.

Sugluluk duygusu yasattirryorlardi.

Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu $ isimli bir bagka iiye ise

basortiilii oldugu i¢in yasamis oldugu zorluklari su sekilde ifade etmektedir:

Anne ve babamdan degil de babamin akrabalarindan tepki aldim. Neden taktin, ociilere
benzemigsin, kiz oldugunuz belli olmuyor, niye béyle yapiyorsunuz ve bunun gibi
asagilayici tavirlar, yoldan gegerken “Ocii, écii” diyen ¢ocuklar, genclere sahit oldum.
Karsimizdakinin sizi kilik kiyafetinizle degerlendirmesi kotii bir duygu. Cok az kisi “Ne

giizel ortiinmiigsiin” dedi ama ben de hi¢bir zaman asagilik kompleksine girmedim.

Universite egitimini aldiktan sonra calisma hayatinda bir basortiilii olarak bir¢ok
engel ile karsilastigini ve bu engellemelerin hayatini nasil etkiledigini Kardelen Dernegi
tiyesi 35 yasindaki on lisans mezunu ve bashemsire olan G isimli {iye ise “ayrimcilik,
magduriyet, hayal kirikliklar1 ve psikolojik sorunlar” baglaminda su sekilde ifade

etmektedir:

Basortiimden dolayr ¢cok tepki aldim. Ilk ise basladigimda basortimden dolayi ise
alinmadim. Dort yil bekledikten sonra igse basladim. Ve is hayatim boyunca basortii
magduriyeti yasadim. Stiriildiim, stirekli birim degisikligi yaptim. Bir¢ok kisinin ¢alismak
istemedigi birimlerde ¢calistim. Ikinci simif insan muamelesi gériiyorsunuz. Oysaki siz de

bast agik kadin gibi ayni egitimi almigsiniz. Suana kadar basértiimii hi¢ ¢itkarmadim ama
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sorun yasamamak icin herkesin c¢alistigimin dort bes kati ¢alisarak, daha fazla
performans gostererek bu zorluklara katlandim ve bu asamalara geldim. Biiyiik bir
ayrimctlik ile karsi karsryayiz. Bugiin bu hastanenin bashemgiresiyim. Ama bu kolay bir
siire¢ miydi? Degildi kesinlikle. Depresyonlar yasadim, biiyiik travmalardan gegtim.
Herkesin yasadigi on yili biz yiiz yil yasamis gibi olduk. Hayal kirikliklart yasiyorsunuz.
Universitelerde yasagin kalkmis olmasinin bizim icin anlami biiyiik ama yeterli degil.
Ctinkii okulu bitirdikten sonra bu defa da ¢alisma hayatinda engelleneceksiniz. Topyekiin

olarak sorun haline getirilen bu yasagin kaldwrilmas: gerekiyor.

Insan-Der {iyesi 40 yasindaki {iniversite mezunu M isimli {iye ise basortiilii oldugu

icin yagamis oldugu zorluklar1 su sekilde ifade etmektedir:

94 yilyydi. Tam burs borcumun bitmesine az kala 10-11 okul vardi Van’da bana 7 okulu
dolastirdilar. O kadar sikinti verdiler ki. Her idareci beni baska bir okula génderiyordu.
1.5 yil icerisinde ne bir sinifim oldu ve ne dgrencilerim oldu. Dogru diiriist bir sinav dahi
yapmadan ogrencileri ayrilyyordum. Hatta bir okulda sinavi yaptim ama okumama firsat
bile vermediler. Yeni dgretmene verip ¢iktim. Yeni gittigim yerde baska bir ogretmen
arayist icine giriyorlardl. Bu ogretmen gitse de kurtulalim diye diisiiniiyoriardi. O kadar
stkinti ¢ekiyordum ki. Oyle oldu ki biran énce su borcum bitse de istifa edip gidip evimde

otursam diye diigtiniiyordum.

Calisma hayatinda engellerle karsilasan ve yasadiklarini aci bir hatira olarak
nitelendiren Gokkusagi Dernegi liyesi 45 yasindaki {liniversite mezunu F isimli bir baska {iye

ise basortiilii oldugu i¢in yasamis oldugu zorluklari su sekilde ifade etmektedir:

Basortiilii oldugum icin bana sikinti verildi, ben kendimi gdsteremiyorum, ortam
bulamryorum. Benim ydneticilerim ne olacak ne bitecek diye tedirgin oluyorlar onun icin
hi¢chir zaman gercekten de istedigim yere gelemedim. Ilerleyemedim hep arka planda
biraktilar bu da insani ¢ok yipratryor. 2005 'ten sonra bir ara anti depresyon kullandim.
Bunun sebebi de sizi her seyimizden koparmgslar, iilkenden bile kopuyorsun ve adapta
olamiyorsun. Yani ayrik otlari gibi sokiiyorlar seni ¢atir ¢atir. Her tarafin act ¢ekiyor
yine. Diisiine biliyor musunuz, gergekten bu ¢ok act geliyor. Derler ya hani ates diistiigii
yeri kadar, normal bir insana soylersen bunu asla anlayamaz. Sen, aileden kopuyorsun,
cevreden kopuyorsun, ogrencilerinden, mesleginden, yavrundan kopuyorsun. Benim 3 yil

cocugum yanima gelemedi, bu ¢ok act bir seydi gercekten. Cok kirginim...
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Islamec1 kadinlarin onlarin ifadeleri ile baski altinda kalmadan taktiklar1 basértiisiiniin
geleneksel olarak ortiiyli tesvik eden kisilerce de tepki ile karsilandigi, sosyal iliskilerini
olumsuz yonde etkiledigi ve verilen tepkilerin onlarda sosyal ve psikolojik bazi sikintilara yol
actig1 soyleyebilir. Universite egitimi alan kadinlarin hem okurken hem de calisma
hayatlarinda bir¢ok zorlukla karsilagmalari, yasagin basortiilii kadinlar1 sosyal ve ekonomik
olarak etkilemenin yaninda psikolojik olarak da sarstigini ortaya koymaktadir. Bugiin
iiniversitelerdeki basortiisii yasaginin kalkmasi bu kesimi biraz olsun rahatlatmis olsa da
egitim aldiktan sonraki uzun hayat miicadelesinde onu yasagin bagka bir yliziiyle karsi
karstya birakmaktadir. Kadinlar baglarini orttiigii i¢in is bulamamakta, mesleklerinin disinda
baska isler yapmak zorunda kalmakta veya diisiik licretle c¢alistirilmaktadirlar. Basortiilii
kadinlarin tiniversite yillarinda bagortiisii yasagi nedeniyle yasadiklari hayal kirikliklari,
caresizlikler is hayatinda yasadiklar1 ayrimciliklarla devam etmektedir. Baslar1 ortiilii oldugu
icin arka planda calismak zorunda kalmalar1 da onlarin ifadesi ile diger bir “ayrimcilik”
bicimi olarak ortaya g¢ikmaktadir. Meslek sahibi bagortiilii kadinlar agisindan, basortii
yasaginin 6grencilik doneminde sona ermedigini, meslek yasaminda daha da can acitict bir
hal aldigim sdylemek miimkiindiir. Ozellikle geng yasta yasanmilan, biriken kirgmlik ve
kizginliklar, arastirma siirecimizde sadece sozel olarak degil, kdh ¢ok uzun sessizlikler, kah

gozyaslar1 seklinde disa vurulmustur.

4.1.4. Artan Baskilardan Dolay1 Carsaftan Vazgecis

Katilimcilarimizdan ii¢li ortiinmeye basladiklar1 ilk donemlerde g¢arsafli olduklarini
fakat o giinilin sosyal ve siyasal baskilarindan dolay1 ¢arsaf giymekten vazge¢mek zorunda
kaldiklarin1 ifade etmislerdir. Suan ise bugiin daha ¢ok kabul goren parddsii ve basortiisii
kullanmaktadirlar. Ornegin Umut Isig1 Dernegi iiyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli

iiye carsaftan nasil vazgecmek zorunda kaldigini su sekilde ifade etmektedir:

Ben ilk értiindiigiimde parddsii giydim sonra 14 yasinda carsaf giydim. 20 yil ¢arsafli
kaldim. Cok severek, isteyerek giydim. Ben c¢arsaf giydikten sonra arkadaslarim da
carsaf givdiler. Iki kisi disart ¢iktigimiz zaman devamli gozler iizerimizde olurdu.
Devamli bizi takip edenler vardi. Hatta yakin akrabalarim bile psikolojik siddet
uyguladilar ama vazge¢medim. Bunun toplumla aramda bir sinir ¢izdigini gordiim.
Okulda, hastanelerde, komsuluk iliskilerlinde seni farkli bir insan olarak goriiyorlar,

dislayabiliyorlar ve otekilestiriyorlar da. 28 Subat olaylari nedeniyle potansiyel suglu
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olarak gordiiler bizi. Biitiin bunlardan sonra c¢arsaf giymekten vazgectim. Ciinkii

carsafimla daha ¢ok rahatsiz ediliyordum.

Umut Isig1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli iiye ise yasadigi

baskilar1 su sekilde ifade etmektedir: ,

Islam”t Ogrendikten sonra kendi istedigimle carsaf giydim 3 yil. Hizbullah olaylar:
¢tkinca korktum. Goriimcem beni tehdit etti “Sen carsaflisin, seni yakalarlarsa babam da
sakalli babami hapse atarlar” dedi. Ben de 0 korkuyla, polisten korkuyordum,
yakalanmaktan ve ¢arsafimu ¢ikardim. Yakalansaydim ozgiirce dolasamazdim. Polisler
sana ne yaptilar deselerdi ben bunu kaldiramazdim. O korkuyla agik konusuyorum

carsafimi ¢ikardim. Alternatif olarak da pardésii giyiyorum.

Islame1 kadinlarin bazilarmn tesettiirlii olduklarindan dolay1 ilk zamanlar aileleri ve
yakin ¢evreleri tarafindan diglandiklari, kabul gérmedikleri, tesettiirlerinin toplumla aralarina
bir sinir koydugu ve bu durumun onlarda bir 6tekilik hissi olusturdugu sdylenebilir. Bu
sosyal ve psikolojik baskilarin kadinlarin yasamlarin1 yeniden organize etmeyi gerekli hale
getirdigi ileri siriilebilir. Bu gereklilik ¢arsafin yerine alternatif olarak parddsii ve esarbi

tercih etmelerine neden olmustur.

4.1.5. Yasaklarla Direncin Pekismesi

Islamci kadinlar yasadist ve keyfi olarak uygulandigmi diisiindiikleri basortiisii yasag
i¢cin demokratik direng ve iradenin gerekli olduguna vurgu yapmislardir. Bu yasagin onlarin
inanglarini, bagortiisiine olan bagliliklarmi arttirdigini ve onlara bu yonde bir direng
mekanizmas1 kazandirdigini ifade etmislerdir. Bunun bir 6rnegi olarak Kardelen Dernegi

tiyesi 39 yasindaki lise mezunu H yasak karsisindaki tavrini su sekilde ifade etmistir.

Cok tepki aldim. Ailemden, en yakin ¢evremden. Yani ocii diye tabir edildim. Ama bu
benim ozgiivenimi daha da arttirdi. Arastirdim ve yanls yapmadigimi bir kez daha

gordiim. Demek ki iyi bir sey yapiyorum dedim. Daha fazla ortiime sahip ¢iktim.

Gokkusagr Dernegi tiyesi lise mezunu ve ev hanimi olan 34 yasindaki F isimli iiye ise

yasaklamalara kars1 tepkisini su sekilde ifade etmektedir:
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Verilen olumsuz tepkiler ve koyulan yasaklar beni daha da bilinglendirdi. Nedenlerini
arastirdim bu sikintilarin. Bunlarin keyfi birer dayatma oldugunu gériince bu beni daha
da mirslandirdr. Insan karsidakinin keyfi istiyor dive ona tahakkiim etmemeli. Insan
diigiinen ve tireten bir varlik ise ve istedigi sekilde yasamak istiyorsa karsidaki ona saygi

duymalidir. Bu durumlar beni daha da bilinglendirdi diyebilirim.

Umut Is181 Dernegi iiyesi ilkokul mezunu 36 yasindaki G isimli bir bagka iiye ise yasaklar
karsisindaki tepkisini su sekilde ifade etmektedir:

Ailemden, kardeslerimden tepki aldim. Ozellikle de ¢arsaf konusunda. Pardésiim icin de
bol oldugundan dalga gecerlerdi iste “Uc kisi girer icine” diye. Islami kaynaklar: daha
¢ok okumaya bagladim. Bagortiimii savunmam gerekiyordu. Bundan 9 yil énce Van Kadin
Dogum Hastanesine gitmistim. Ben israrla kadin doktor istedigimi soyledim. Benden
oncekiler kadin doktora goriinmiislerdi. Sira bana geldiginde erkek doktoru karsimda
buldum. Karsit ¢iktim. Doktor bana hakaret etti, kovdu “Parasini dahi vermeyin” dedi.
Bayan hemsire de “Ne olacak, ne fark eder” dedi. “Benim i¢in ¢ok fark eder” dedim.
Yildirmaya ¢alistilar ama ben vazge¢medim ve taviz vermedim hi¢hir zaman. Bagortii
yasaginin bizi bezdirecegini diistindiiler ve yildirmaya ¢alistilar ama ben vazge¢medim ve

taviz vermedim hi¢cbir zaman.

Basortiisii yasaginin Tiirkiye’de bu soruna iliskin ilgiyi artirdigi gibi bagortiili
olduklar1 ve Islami bir hayat tarzin1 secmis olduklar1 icin verilen olumsuz tepkilerin ve
yasaklarin Islamc1 kadinlarin direncini pekistirdigi sdylenebilir. Bagortiisii yasagmin Islamci
kadinlar1 daha fazla Islami kaynaklar1 okumaya sevk ettigi ve basortiisiine gosterilen tepkinin

bu kesime bir dinamizm kazandirdigi ileri siirebilir.

4.1.6. Tercihi Kizlarina Birakan Anneler

Katilimcilara basortii taktiklarindan dolayr pismanlik duyup duymadiklarina yonelik
sormus oldugumuz soruya katilimecilarin tamami “Hayir hi¢ pisman olmadim” cevabini
vermislerdir. Bugiin Tiirkiye’deki basortiisii sorunu g6z oniinde alindiginda kizlarimin
baglarin1 Ortmesine ya da ortmemesine miidahale edip etmeyeceklerine iliskin sormus
oldugumuz soruya ise Umut Is181 Dernegi liyesi lise mezunu 36 yasindaki M asagidaki

sekilde ifade etmistir:
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Biz ¢ocuklarimizi bu konuda kesinlikle zorlamiyoruz. Benim 11 yasindaki kizim bagini
ortiip geliyor, seviyor c¢iinkii. Ben onu zorlamiyorum. Cocuklarimiz bizi, ¢evrelerini
gorerek ornek alyyorlar. Bizim amacimiz oncelikle onlari ahlaki yonden yetistirmektir.
Ciinkii  biz ¢ocuklarimiza ahlaki egitimi verirsek onlar daha saghkl kararlar
vereceklerdir. Benim fkizim ortiindii ama belki ilerde a¢mak isteyecek. Yani o
sorgulayacaktir ve kararimi verecektiv. Hangi karart verirse versin saygi duyacagim.
Ciinkii biz ilk ortiindiigiimiiz zaman bu bizim kararimizla olmamisti. Cevremizin

baskistyla olmugstu. Ben ayni seyleri onlarin da yagamasini istemiyorum.

Kardelen Kadin Dernegi liyesi lise mezunu 38 yasindaki N isimli {iye ise kiz1 ile ilgili

su ifadeleri kullanmaktadir:

Kizim liseye gidiyor ve basortiilii suanda. Kendi istegiyle ortiindii. Bunda ailelerin ¢ok
etkin oldugunu diistintiyorum. Bazi seyleri zorla yaptirmaktan ise model olmak ¢ok daha
onemli. Onlara temel Islami bilinci ve giizel ahlaki kazandirdiktan sonra tercihi onlara

birakmak lazim. Bugiin stkintilar yagiyor tabi okulda. Ama bu onun tercihi.

Sevgi Kadinlar Dernegi {iyesi 38 yasindaki iiniversite mezunu A isimli bir bagka iye

ise kizinin ortiinmesi ile ilgi olarak su ifadeleri kullanmaktadir:

Islam ahlakim 6gretmek 6nemlidir éncelikle. Benim kizim 14 yasinda. 13 yasinda kendi
istegiyle ortiindii. Ortiinmeseydi Allah’a dua ederdim “Rabbim gonliinii a¢” diyve. Ona
baskt uygulamazdim zaten gordiigii okuyan, namaz kilan, ise giderken értiinen bir anne

modeli var karsisinda.

Bugiin Tiirkiye’deki bagortiisii sorunu ve kimi zaman yasamis olduklari olumsuz
anilar da géz onilinde alindiginda bu kadinlar kizlarinin basini 6rtmesini istemekle beraber bu
konuda kiz ¢ocuklarina herhangi bir baski uygulamadiklarmi ifade etmektedirler. Islamci
kadinlarin kiz ¢ocuklarina yaklasimlarindan yola ¢ikarak kiz ¢ocuklara ilk olarak temel
Islami bilgileri vermeye calistiklarini, onlar1 arastirmaya, dgrenmeye, sorgulamaya sevk
ettiklerini ve Ortiinme kararmi vermede onlari 6zgiir biraktiklar ileri siirebilir. Islamci
kadinlara gére Islami bir biling kazandirmak noktasinda ilk olarak ebeveynlerin sorumlu
oldugu, model olunmasi gerektigi ve Ortliden ziyade ilk Once onlar1 ahlaki olarak

yetistirmenin 6nemli oldugu sonucu ¢ikarilabilir.
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4.1.7. Basortiilii Kadinlar1 Se¢cim Yapmaya Zorlayan Yasak

Katilimecilarimiza sormus oldugumuz “Tiirkiye’de var olan kamusal alandaki
basortiisli sorunu ile basortiilii kadinlarin egitim haklariin kisitlanmasi ve mesleklerini icra
edemiyor olmalar1 yasamlarmi nasil etkilemistir/etkilemektedir?” sorusuna Islamci
kadinlar, kadinlarin se¢imler yapmak zorunda kaldiklarini ifade etmislerdir. Bunun bir
ornegi olarak Anadolu Genglik Dernegi {iyesi liniversite mezunu 41 yasindaki Z asagidaki

sekilde ifade etmistir:

Ben mezun olmama bir ay kala artan baskilardan dolayr okulu biwraktim. Diplomami
alamadim. Bagortiilii kadinlar evlerine siirgiin edildiler. Bir anda mesleklerinden men
edildiler, okullarindan atildilar. Travma gegirdiler, hapse girenler bile var. Bir ablamiz o
siirecte bu yasaga uymadigindan dolayr kizlar: ile hapis cezasi aldilar. Hatta bu
kizlarimiz  halkin  géziinde “okumus ama bir sey olamamis” muamelesi gordiiler.
Hukukeu, tipgi, ogretmen, miihendis, hemgire olan bir¢ok kardesimiz mesleklerinden
yasaga uymadiklart icin ihra¢ edildiler. Yasaktan sonra Van'daki Arastirma
Hastanesi’nin bir¢ok hemsiresi isi birakti. Bazilari peruk takip devam ettiler. Hayata bir

yerlerinden tutunmaya ¢alistilar.

Sevgi Kadinlar Dernegi liyesi 29 yasindaki 6n lisans mezunu R isimli liye ise

yasaklardan dolay1 yasadig: sikintilar1 su sekilde anlatmaktadir:

Okurken ¢ok sikinti yasadim. Ikinci égretim okuyordum. Bazi hocalarim bana kafay
takmis durumdaydi. Pardosiilii idim ve pardésiimii ¢ikarmazdim, ondan dolayr da dikkat
¢ekiyordum. Bu yasak maddi ve manevi olarak bu kesimi ¢ok yipratti. Hayata dair

beklentileri kalmad belki, umutlarinin yesermesi ¢ok uzun zaman aldi.

Basortiilii olduklart i¢in egitim hakki kisitlanan, okullarini birakmak zorunda kalan ya
da baska alternatifler iireterek bir sekilde {liniversitelerden mezun olan kadinlar bu defa
calisgma hayatinda kabul edilmemelerinin hayatlarin1 zorlastirdigini ifade etmislerdir.
Basortiilii meslek sahibi kadinlarin anlatilarina baktigimiz zaman basortiilii kadinlar arasinda
da diisiincede ve pratikte bazi farkliliklarin oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle de basortiisii
yasagi ile miicadele etme stratejileri agisindan bakildiginda, bazi kadinlarin ¢alisma hayatinda
kalabilmek i¢in ¢alistiklart kamu kuruluslarinda ya da egitim kurumlarinda baslarini

actiklarini, bazilarinin basortiilerinin tizerine peruk takmayi tercih ettiklerini, bazilarinin
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baslarin1 agmayip haklarinda sorusturma agildigini ve isten atilmayr goze alarak ¢alismaya
devam ettiklerini, bazilariin da biitiin bu miicadelelerden yorulup ¢aligmamay1 sectiklerini

sOyleyebiliriz.

4.1.8. Basortiisii Yasaginin Olumlu Tarafi

Islamc1 kadinlarin bazilarina gore basortiilii kadinlar1 tercih yapmaya zorlayan
basdrtiisii yasaginin Islami kesim igin olumlu etkileri de olmustur. Kardelen Kadin Dernegi
tiyesi 32 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye yasagin olumlu yoniinii asagidaki sekilde

ifade etmektedir:

Islami kesim icin olumlu etkisi de oldu. Hani elegi elersen saglam olanlar iistte kalir ya.
Sadece kadinlar igin soylemiyorum erkekler icin de biiyiik bir imtihan oldu. Destek
vermeyenler de vardi. Belki de olmasi gerekiyordu. Boyle bir seyin olmasini bekleyenler
de oldu. Belki isteyerek ortmiiyorlardi. Ama tabi bu kadar aciyt yasamayr da hak etmedik.
Kaybedenler de oldu kazananlar da. Islami kesimi sorgulamaya ve diisiinmeye sevk etti

yasanilanlar.

Kardelen Kadin Dernegi tiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye ise yasagin

olumlu etkilerini su sekilde ifade etmektedir:

Kimileri icin belki de daha hayirli olmugtur. Yani bagértiisii yasagr kadinlart tercih
yapmak zorunda birakti. Aslinda bu ya diinyaligi ya da ahireti tercih etme gibi geliyor
bana. Miikdfatini Allah verecektir ingallah. Kimisi acti, kimisi taviz vermedi, kimisi de
peruk takarak idare etmeye ¢alisti. Ben gercekten calismaya ihtiyact olan kadinlara bir

sey diyemiyorum. Ben de mecbur kalmasaydim ¢alismazdim.
Tiim yasananlardan ve anlatilanlardan hareketle, basortiisii yasagmin islami kesimin

kadinlar1 ve erkekleri arasinda bazi yol ayrimlarina neden oldugu ve bu kesimin kendi

tizerine yeniden diisiinmesine yol agtig1 sdylenebilir.
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4.1.9. Ozgiirliik, Esitlik Ve Hak Baglaminda Basértiisiine Yiiklenen Anlam

Bagortiisii ile kamusal alanda yer alma talebini 6zgiirliik, esitlik ve hak baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini Mazlum-Der tiiyesi 41 yasindaki lise mezunu N asagidaki

sekilde ifade etmektedir:

Bu kadin hakki talebi degil bir insan hakki talebidir. Inan¢ ozgiirliigiidiiv. Bir seye
inaniyorsamiz onun gereklerini de yerine getirmeniz gerekir. Inandigim Allah bana
ortiinmemi emretmis ve ben bunu yapmakla da miikellefim. Bu benim en dogal hakkimdur.
Bu hakki bana bir kul vermedi ki benden aliyor. Sadece kadin hakkidir séylemini kabul
etmiyorum. Bu aymi zamanda benim ozgiirliigiime de miidahaledir. Siyasal bir simge
olarak gosterilmeye calisiyor ama ben bunu kabul etmiyorum ve bundan hareketle egitim

ve ¢alisma haklarinin engellenmesini bir insan hakki ihlali olarak degerlendiriyorum.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 21 yasindaki lise mezunu T isimli iiye ise konuya iliskin

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Ortii Allah’in bana verdigi bir haktir. Inancimin bir parcasidir. Bunun igin insanlardan
izin almak zorunda degilim. Bu benim kendi bedenim ben onu istedigim gibi teshir
edebilirim deniliyorsa ben de ona aym sekilde diyorum ki su kainatin efendisi Yiice Allah
bana bu hakki vermistir. Basi acik ve kapali kadinlar arasinda esitlik istiyorum. Yani o
bana ne kadar zorluk ¢ikarirsa ¢ikarsin benim hayatima ne kadar setler ¢ekerse ¢eksin o
benim ortiimii siyasi bir simge olarak gorebilir. Bu benim hi¢ umurumda degil. Ben
sadece Allah rizasi icin orterim. Kisi bu konuda bana saygi duymali. Bu benim en temel

hakkim. Bu yasak da hakkimin, ozgiirliigiimiin ¢ignenmesi anlamindadir.

Kardelen Kadin Dernegi tliyesi 32 yasindaki ilkokul mezunu S isimli bir bagka iiye ise
ortli emrinin gegmiste ayetlere dayandirilarak agiklandigini bugiin ise kadin hakki talebine

indirgenmesini dogru bulmadigini su sekilde ifade etmektedir,

Bu bir kadin sorunu degil. Sadece erkekleri ya da sadece kadinlari ilgilendiren bir sorun
da degil. Insan hakki ihlalidir bu. Ashinda Allah’in bana verdigi bir hak iken nasil bir
soruna dontisiiyor bilmiyorum. Ben ¢ok iyi hatwrliyorum biz neden basimizi értmemiz
gerektigini Islam’in asil kaynagi olan Kuran-1 Kerim’den égreniyorduk. Hocalarimiz bize
tesettiir ayetini hatirlatirlardi. Ama son dénemlerde bakiyorum da ézellikle de 28 Subat

stirecinden sonra biz bunun Allah’in bir ayeti, emri oldugunu unutmusuz sadece kadin
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oldugumuz igin boyle bir hakkimiz oldugunu savunuyoruz. Miisliimanlarin bu tavrim

tasvip etmiyorum.

Ortiinmenin bir kadin hakk: olarak ele alinmasina tepki gosteren Gokkusagi Dernegi

iiyesi 35 yasindaki lise mezunu C isimli iiye ise su ifadelerde bulunmaktadir:

Sadece bir kadin hakki sorunu olarak dillendirilmesinden rahatsizlik duyuyorum. Ciinkii
kadinlik tizerinden tartisma yapilyyor oysaki Allah’in ayetini tartisamazsiniz. Bu Allah’in
bana verdigi bir haktir. Eskiden ayetler iizerinden konusurduk ama gimdi ise ayeti, emri

unuttuk sadece kadin hakk: diye tartisiyoruz. Oziimiize donmeliyiz bence.

Islamc1 kadimlar bugiin basértii sorununun dini muhtevasindan ziyade sadece bir
kadin hakki sorununa indirgenmesini ve erkeklerin bu konunun diginda tutulmasini kabul
etmediklerini ifade etmektedirler. 1970’li ve 1980°1i yillarda, Miisliiman kadinin bagortiisii
daha cok ayet ve hadislerle agiklanirken, 90’11 yillarin ortalarindan itibaren “kadin haklar1”
sdylemine vurgu yapilarak savunulmasi Islamci kadinlara gore bir algi degisikliginin
oldugunu gostermektedir. Islamc1 kadinlarin bu konuya iliskin vermis olduklar1 yanitlar
dogrultusunda Grtlinmenin kisinin dini inanciyla ve/veya kimligiyle baglantili oldugu, siyasal
simge olarak kullanilmadigi, basi kapali 6grencilerin liniversiteye devam edememelerinin ve
basortiilii kadinlarin devlete ait kamu alanlarinda basortiilii calisamamalarinin bir insan hakki
ihlali olusturdugu ileri siiriilebilir. Bagortii yasaklarinin inang 6zgiirliigli baglaminda bireyin

0zel alanina bir miidahale, temel hak ve 6zgiirliiklerin ihlali olarak goriildiigii sdylenebilir.

4.2. islam ve Feminizm

Feminizm bir bakima kadinlarin erkeklerle esit olmayan bir gruba mensup
olduklarni, haksizliga ugradiklarimi fark etmeleriyle baslayan miicadelenin genel bir
adidir. Tirkiye’deki feminizm algist batidakinden farklilik arz etmektedir. Bu asamada bir
takim bulgular elde edilmesine yonelik Islamci kadinlara sorulmus olan sorular ve alinan
yanitlar bu kadimlarin feminist harekete olan bakis acilarini, feminizmin islam ile &rtiisiip
ortiismedigini, Islamci kadinlarin feminist argiimanlar1 kullamip kullanmadiklar1 ve kadin
haklarini savunan feministlerin islamc1 kadimlari temsil edip etmedigini anlamaya galismak
acisindan 6nem arz etmektedir. Katilimcilarimizin vermis olduklar1 yanitlardan hareketle

konuya iliskin tartismalar asagida verilmistir:
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4.2.1. Islamc1 Kadinlarin Feminizme Olan Bakis Acilar

Islame1 kadinlarin feminizmi nasil tanimladiklarina ve feminist akim ile Islami kimlik
arasinda bir Ortisme veya c¢eliski goriip gormediklerine iliskin sorulan soruya
katilimcilarimiz bu hareketi bildiklerini fakat akademik bilgiden ziyade daha ¢ok kulaktan
dolma bilgiye sahip olduklarini ifade etmislerdir. Ornegin Mazlum-Der iiyesi 38 yasindaki

lise mezunu H feminizmle ilgili diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Feminist alamlardan haberdar degilim, kulaktan dolma bilgilerle biliyorum. Feminizm
bugiin bize erkek diismam olarak yansitiliyor. Ciinkii savunanlar oyle yansitiyorlar.
Feminizm hi¢ bir sekilde Islam ile ortiismiiyor. Her istedigimi yaparim kimse karisamaz,
bedenim benimdir, ben 6zgiiriim, ben erkek egosunun altina giremem. Yok, béyle bir sey
olabilir mi? Kadmiz biz, naifiz, korunup-kollanmak istiyoruz. Arkamizda olabilecek bir
direk istiyoruz. Béyle bir sey olamaz. Bunun kadimin oziine ters diistiigiinii diigiiniiyorum

kesinlikle.

Mazlum-Der liyesi 42 yasindaki ilkokul mezunu S isimli kadin ise feminizm ile ilgili

olarak sunlar1 soylemektedir:

Feminizme kesinlikle karsiyim. Feminizm batil bir dindir, erkegi kadina diisman etmek
icin yapuan ayrimciliktir. Giiya ezilmis kadinlarin haklarimin savunuldugu soyleniliyor.
Ben sadece Allah’in bana verdigi haklari savunan, haklarimi bilen bir insanim. Ve
stmrlarimi agmadan da hakkimi riayet ederim. Ama kadin haklarimi savunurken kadim
one ¢ikaran bu defa da erkegi yok sayan zihniyete karsyyim. Disarida kime sorsaniz

feminizm nedir diye? Size erkek dismanlig derler.

Feminizme iliskin yukaridaki ifadeler dikkatlice incelendiginde, Van’daki Islamc1
kadinlarin 6nemli bir kisminin bu hareketin ¢ikis noktasi ve tarihine iligkin bir bilgiye sahip
olmadiklarini gdstermektedir. Islamci kadmlarin feministlerin “esitlik” taleplerini haklar
noktasinda kabul ettiklerini fakat kadin1 ezen erkek egemen zihniyetin yer degistirerek erkegi
dislayan, onun siyasal, ekonomik wve kiiltiirel varligim1 yok sayan kadin zihniyetine
doniigsmesini kabul etmedikleri ileri siirebilir. Caha’ya gore “Feminizmin, erkek diismanligi,
siirsiz cinsel &zgiirliik ve aileye saldiran bir hareketle dzdeslesmesi diisiincesi, Islamci
kadinlarin feminist kimlige mesafeli durusuna yol acan ana neden oldugu sdylenebilir”

(2010:351). Ayrica Islamci kadinlarin Islam’da kadin ve erkegin esit oldugunu Islam’
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referans gostererek temellendirdikleri ve feminizmin halk arasinda daha ¢ok erkek
diismanligr olarak bilindigi ve bunun kaynagmin yine feministler oldugunu savunduklari

sOyleyebilir.

Bazi Islamci kadinlar ise feminist sdylemlerin islam’da var oldugu diisiincesini
savunmaktadirlar. Ornegi Anadolu Genglik Dernegi iiyesi 41 yasindaki iiniversite mezunu Z

feminizme iliskin su ifadelerde bulunmaktadir:

Biz Islamiyet’e hakkiyla uysak Allah Resulii’'nun siinnetlerini ve Islamiyet’te kadin
haklarint bilsek erkek de kadinlarin haklarini bilse feminizm diye bir sey olmaz.
Feminizm kadinin erkek tarafindan ezilmesine karsi, kadinin sosyal hayatin icinde olmast
gerektigini, hem ¢alisip hem de iyi bir anne olabilecegini, egitim almast gerektigini falan

soyliiyor. Bunlarin hepsi Islam’da 6rnekleri ile var. Yeni bir fikir degil ki bu.

Kardelen Dernegi liyesi 38 yasindaki lise mezunu N isimli iiye ise feminizmle ilgili

olarak su ifadelerde bulunmaktadir:

Feminist akimlart bilmiyorum ama yalnizca gordiigiim ve duydugum kadariyla biraz
bilgim var. Islam ile ortiismedigini diisiinmiiyorum. Islam ahlakinda zaten erkekle kadin
birbirine saygili olmahdir, birbirlerinin haklarina tecaviiz etmemeli. Islam ahlakinda
zaten bu var. Islam ahlaki yasandigi zaman kadinlar ezilmez. Ezilen toplumlarda bu tiir

akimlar dogar diye diisiiniiyorum.

Sevgi Kadimnlar Dernegi iiyesi 38 yasindaki {iniversite mezunu A isimli iiye ise

feminizme iliskin olarak su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

Feminizm, ezilen, hakki gasp edilen kadinlarin haklarimi savunan bir ideolojidir.
Feminizmin kadin icin istedigi haklar zaten Islam’da var. Ve sunu unutmayalim
Feminizm dogmadan once Islam vardi. Islam’in kadina verdigi haklar: sanki kendisi

ortaya ¢tkarmus gibi beni rahatsiz eden bir tavirlari var.
Ifadelerinden de anlasilacagi gibi, Van’daki Islamci kadinlar feminist sdylemlerin

insanlik icin yeni fikirler olmadigini, feminizmden dnce Islam’in kadina haklarini verdigini

ve kadin-erkek esitligini savundugunu belirtmektedirler.

107



4.2.2. islam’daki Kadin Ve Erkek Esitligine Yapilan Vurgu

Islamc1 kadinlar kadin ve erkegin esit olduguna Islam’m kutsal kitab1 olan Kuran-1
Kerim’den 6rnekler vererek vurgu yapmaktadirlar. Bunun bir 6rnegi olarak Sevgi Kadinlar

Dernegi liyesi 29 yasindaki 6n lisans mezunu R asagidaki sekilde ifade etmistir:

Feminist kadin derneklerine baktigimizda kendimizi feminist olarak tammlamiyoruz.
Feminist akimin teorik bilgisinden ¢ok pratikteki uygulamasina baktigimizda feminist
derneklerin daha c¢ok kadin haklarini savunan, tiim haklari kadinlar adina almaya
calisan, erkekleri kabul etmeyen akimlar oldugu icin bizim bakis agimiz oyle degil. Bizim
icin kadin erkek esit. Kuran-1 Kerim'deki Allah “Miimin kadinlar ve miimin erkekler”
diyor ve iistiinliigiin yalnizca takvada olugunu soyliiyor. Feministlerin c¢ok asirt
gidenlerini gordiim. Erkekleri yok sayan, reddeden her seyde oldugu gibi asirt uglart
vardi. Ama Islam’da iistiinliik takvadadir ve kadin erkek esittir ve birbirine muhtactir.
Feminizmi o6zellikle arastirmadim ama Avrupa’da kadinlarin en ¢ok somiiriildiigii bir
donemde ortaya c¢iktigini biliyorum. Kadinlar ¢ok agir sartlarda fabrikalarda
calistirtlyyorlar, evde ¢alisiyor. Hakli sebeplerle ortaya ¢tkmuis. Tiirkiye’de ise her zaman
oldugu gibi taklit¢ilikten oteye gidemiyor. Biz Miisliiman bir iilkeyiz o yiizden batinin her
ideolojisini oldugu gibi bize empoze edemezsiniz. Islamiyet’in kadini eve hapsettiginden
soz ediyorlar. Ama bence bu Islam’i bilmemelerinden ve bilmek icin de caba sarf

etmediklerinden kaynaklaniyor.

Gokkusagr Dernegi tiyesi 21 yasindaki lise 0grencisi T isimli {iye ise feminizme

iliskin su saptamalarda bulunmaktadir:

Feminizm, ataerkil diizene karst olarak ortaya ¢ikan anaerkil bir diizen. Ataerkil bir
diizeni tasvip etmiyorsam, anaerkil bir diizeni de tasvip etmem. Ciinkii o zaman ben
kendimle celisirim egsitlikci olmalart gerektigine inaniyyorum. Ama feminizm erkek ve
kadin esitliginden ziyade kadimi daha da on plana ¢ikarryor. Onlarin bir kadin sorununu
ortaya ¢ikardiklarini  diigiiniiyorum. Islam ile Feminizm arasinda bir ortiisme
goremiyorum. Mesela feminizm kadim erkege karsi korumaya ¢alistigimi soyliiyor ve bu
soylen gittikce erkekleri yok sayan bir diizene dogru ilerlivor. Ama Islam’da kadin ve
erkek egittir. Biri birinden baskin degildir. Yani bugiin erkekler kadinlara zulmediyorlar
ise bunun nedeni Islam degildir. Eger bilselerdi yapmazlardi. Allah bize hitap ederken

“Miimin kadinlar, miimin erkekler” diyor. Cins olarak ayrim yapmiyor ki.

108



Umut Is181 Dernegi liyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli bir baska iiye ise,

Feministlik, kadin olarak her seye bakmalari, kadin odakli bir akim. Bir dernekle
tartistik, ‘‘feminist ol” dedi bana. Ben Feminist olamam. Niye olmayacaksin. Kadin-erkek
esittir denildi. Tamam. Ben buna katilyyorum. Ama ben kadimin ezilmesine karst ¢ikan
zihniyetin bu defa erkegi ezmesine karsiyim. Feminizm kesinlikle Islam ile ortiismiiyor.
Nastl ortiigebilir ki? Ayrimcilik var aslinda. Esitlik olsun diyorlar ama gizli bir ayrimcilik
var. Kadin-kadin-kadin. Kadina siddet olmayacak tabi ki éyle. Dini kitaplarda, dort
biiyiik kitapta, Kuran’t Kerim’de Meryem siiresi var. Kuran-1 Kerim’de Nisa Siiresi var.
Kadinlara iniyor. Ve ayeti kerimede deniliyor ki, “Onlar emanettir. Emanete en giizel
sekilde sahip c¢ikin”. Bu sekilde ogiit veren bir dinim varken feminizme ihtiyag
hissetmiyorum. Unutmasinlar Allah iistiinliigiin - yalnizca takvada oldugunu  bize

hatirlatiyor.

Islame1 kadimlarm, Tiirkiye’deki feministlerin Islam’in ataerkil diizenin kaynag1 ve
kadinin &zgiirlesememesinin oniindeki en biiyiik engel oldugunu sdyleyip Islam’a yonelik
kars bir durus sergilemelerinden rahatsiz oluklar1 sdylenebilir. Islamc1 kadinlarin feminizme
karst duruslarmin ana nedeninin feminist sdylemlerin Islam ile &rtiismemesinden
kaynaklandigin1 ve bu nedenle de dini &nceleyen bir dil kullandiklari ileri siirebilir. Islamci
kadinlara gore feministler kadinin dogasini reddetmekte ve erkeksiz bir toplum yaratmaya
caligmaktadir. Islamci kadmlar arasinda Islam’in kadma her tiirlii hakki verdigi, bugiin
feminizmin dillendirdigi taleplerin zaten Islam’da var oldugu ve feminist séylemlerin islam

ile ortiismedigi diisiincesinin hakim oldugunu soyleyebilir.

4.2.3. Basortii Sorunu Baglaminda Yapilan Ayrimcilik

Feministlerin kadinlar arasinda ayrimcilik yaptigini sdyleyen Kardelen Dernegi iiyesi

39 yasindaki lise mezunu H isimli iiyesi diisiincelerini asagidaki sekilde ifade etmektedir.

Hem ayrimciliga ugrayan bir kesim olduklarint séyliiyorlar hem de en biiyiik ayrimciligt
basortiilii ve basortiisiiz kadinlart aywmak ile onlar yapiyor. Bunu da bize destek
vermemelerinden ¢ikariyorum. Biz onlart hi¢bir zaman yammizda gormedik. Davet
etmemize ragmen. Feministler kadin haklaruvmin savunuculugunu yapiyoruz yerine bence
“sadece bagsortiisiiz  kadinlarin  savunuculugunu yapryoruz” diye sloganlarin

degistirmeliler. Aslinda bunu bir éneri olarak sunsam hig¢ fena olmaz.
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Mazlum-Der tiyesi 41 yasindaki ilkokul mezunu F isimli iiye ise feministlere yonelik

su elestirilerde bulunuyor:

Feministler “Kadin i¢in hak” diyorlar. Ama bakiyoruz ki kadinlar igin bile bunu
gerceklestiremiyorlar. Mesela dindar kadina ne kadar destek veriyorlar? Tiirkiye’'de
yasanan bircok trajediden biridir bagortii sorunu ve basortii meselesinde hani neredeydi
feminist kadinlar? Hangi Miisliiman kadimin yaminda yer aldilar. Hangi Miisliiman
kadina destek oldular. Merve Kavak¢t meclisten kovuldugunda Kim, hangi feminist
hareket meclisin oniinde bir basin agiklamast yapti. Mesela bu secimde dindar ve
donamimly kadinlarin baslattigi bir kampanya vardi. “Basértilii aday yoksa oy da
yok. "Sadece kaderin yonetiminin degismesinden sonra KADER’in ydnetim kurulu
baskani ve birkac iiyesi destek verdi. Sayisiz feminist dernek var. Hi¢ kimse demedi “Evet
gergekten bunlar kadin ve bunlarin béyle bir sorunu var”. Onun i¢in ben hakikaten “Hak

ve adaleti gostererek” bir kadin hareketi olarak gormiiyorum feminist hareketi.

Gokkusagt Dernegi iiyesi 34 yasindaki lise mezunu F isimli bir bagka iiye ise sunlari

sOylemektedir:

Bir yerde birileri sémiiriiliiyorsa, acit varsa hepimiz orada olmaliyiz bu bir zorunluluk
olmali. Sadece onlart belli grup temsil etmemeli. Yani kadin haklarim savunan sadece
Feministler degildir. Bir insan ne olursa olsun ben ona insan oldugu i¢in deger veririm.
Ben ona diisiincesi budur ne hali varsa gorsiin diyemem. Bir Miisliiman kimligine
yakismaz. Yani iste ben bu nedenlerden dolayr Feministleri samimi bulmuyorum. Onlar
ayrimeilik yapiyorlar. Insanlart inanglarima gore kategorilere ayiriyorlar. Basortii

sorunu ile ilgili biz davet etmemize ragmen onlart hi¢ yanimizda gérmedik.

Feminizmin “esitlige” vurgu yapan sdylemi Islamci1 kadinlar tarafindan ozellikle de
basortli sorunu ekseninde kendilerine hi¢ destek olmadiklar1 ve kadinlar1 basi ortiilii ve basi

ortlisiiz olarak ayirdiklar1 gerekgesiyle elestirilmektedir.

4.2.4. Islami Kimlik Ve Feminist Kimligin Celiskileri
Islame1 kadinlarin feminizme mesafeli duruslarindan da hareketle hem Islami kimlige

sahip olup hem de feminist olunabilir mi sorusuna ikisinin bir arada olamayacagini séyleyen

katilimeilar agirlikta goriinmektedir. Islamei kadinlara gore bu uyusmazligin en biiyiik nedeni
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hem feminizmin Islam’a aykir1 olan diisiinceleri ve hem de kendilerinin Islami kimliklerinden
vazgecememeleridir. Ornegin Insan-Der iiyesi 30 yasindaki lise mezunu M isimli {iye bu

konudaki diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Bana gore hem Miisliiman kimlige sahip olup hem de feminist olunamaz. Islam ile catisan
bir ideolojiyi nasil savunacaksin ki ayrica Miisliiman ayrim yapmaz. Ama feministler
birakin erkek ve kadinlar: kadinlar arasinda bile ayrimcilik yapiyor. Islam’1 yok sayan
bir anlayigsa hi¢ mi hi¢ ihtiyacim yok. Feminizm, dinimin gerekliliklerini yerine getirmek
istedigimden dolayr beni disliyorsa ben bu goriigii nasil savunabilivim. Miisliiman kisinin

olctisii her zaman Islam olmalidir.

Ayn1 zamanda hem Miisliiman hem de feminist olunamayacagini belirten Gokkusagi
Dernegi tiyesi 45 yasindaki iiniversite mezunu isimli {iye konuya iliskin diisiincelerini su

sekilde ifade etmektedir:

Bana gére hem Miisliiman kimlige sahip olup hem de feminist olunamaz. Ciinkii
Miisliiman ayrim yapmaz. Ama feministler kadinlar arasinda bile ayrimcilik yapiyor.
Miisliiman kadimin ayrica Feminist bir kimlige ihtiyact yoktur. Ben Islam ile ortiistiigiingi

diistinmiiyorum. Bu yiizden de hem Islami kimlige sahip olup hem de Feminist olunamaz.

Umut Is181 Dernegi liyesi 36 yasindaki on lisans mezunu S isimli bir bagka {iye ise bu

uyusmazliga iliskin olarak su ifadelerde bulunmaktadir:

Benim i¢in de oncelikli olan dinim oldugu igin Miisliiman bir kadinmin bu iki kimligi
tastyabilecegini sanmiyorum. Bugiinkii feminist diisiince i¢in séyliiyorum. Yoksa ben
kadinlarin ezilmesinden yana degilim tabi ki. Kadinin bugiinkii durumumun nedeni Islam

diyorlar. Ben bunu kabul etmiyorum.

Islami kimlikle feminist kimligin bagdasmadigini ve bir arada olamayacagin
savunanlar oldugu gibi bu iki kimligin bagdasabilecegini savunanlar da bulunmaktadir. Fakat
burada da 6l¢ii yine Islam ile ortiisiip ortiismedigi ve Islam’a aykiri olmamasi gerektigidir.
Ornegin Umut Isig1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki lise mezunu M isimli iiye sunlari

sOylemektedir:
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Feminist diisiinceyi Islam’a diisman bir diigiince olarak yansitmaya ¢alisanlar var. Bir
kisi hem Islami kimlige sahip olup hem de Feminist olabilir ama Islami diigiinceyi bir
kenara koymamak gerekiyor. Bugiin feministlerin bazilari kadin erkek esitligini savunmak
isterken erkekleri tamamen yok sayan, erkek diismani olan yeni bir akimi iirettiler
farkinda olmadan belki de. Ama Islam kadin ve erkegin birbiri icin yaratildigim ve
birbirlerine ihtiyaglart oldugunu ifade ediyor bize. Yani ashinda sahip oldugumuz ve

olmak istedigimiz kimlikler birbirleri ile ¢cok da ¢atismamali.

Sevgi Kadinlar Dernegi iiyesi 29 yasindaki 6n lisans mezunu R isimli {iye ise iki kimligin

bagdasabilmesi i¢in su kosullar1 6ne siirmektedir:

Soyle olabilir. Insanlarin inanglarina saygih olacaksaniz olabilir. Yani kadin haklarin
feministler Islam’1 kétiileyerek savunurlarken ben de gercek Islam’da kadimn yeri nedir,

haklart nelerdir diye kadin haklarini dinimi referans gostererek savunabilirim.

Islamec1 kadmlar arasinda feminist ve Islami kimligin bir arada olabilecegi ve
olamayacagi konusunda nispi bir goriig ayrilig1 olsa da kadin haklar1 konusunda genel olarak
Islami diisiinceyi esas almalar1 Islamci kadmlarm en oOnemli ortak noktalarim

olusturmaktadir.

4.2.5. Miisliiman Kadinlarin Feminist Argiimanlar1 Kullanmalan

Miisliman kadinlarin haklarini savunurken feminist sdylemleri kullanmasini nasil
degerlendirdiklerine ve giinlikk hayatlarinda feminizme ait arglimanlart kullanip
kullanmadiklarina iligkin sorumuza Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki ilkokul mezunu F

isimli kadin su sekilde yanit vermektedir:

Bugiin bizim toplumumuzda, Islam toplumunda feminist Miisliiman kadinlar diye
degerlendiren kadinlar vardir. Dindar kadinlarin da son zamanlarda feminizm soylemleri
dillendirmelerinden hoslanmiyorum. Ama onlar bile ¢ok zor tutunabiliyorlar bu harekete
bir yerlerinden. Ciinkii stirekli karsilarina bir seyler ¢ikiyor. Ben dzellikle feminizmin
bugtinkii dillendirilen soylemini hi¢bir zaman bir Miisliiman’in kabul edebilecegi bir sey
olarak gormiiyorum. Ciinkii Miisliiman bir insan sadece kendisi icin hak ve adalet
istemez. Hem cinsi icin de ister, sadece kendi wk ya da sadece dini igin istemez. Hak ve

adalet herkesin esit oranda faydalanmasi gereken argiimanlardir, vazgecilmezlerdir.
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Dindar kesimin feminist argiimanlart kullanmalarinin nedeni bence yeterince saglikl bir

degerlendirme yapmamalaridir.

Miisliiman kadinlarin feminist argiimanlar1 kullanmalarindan rahatsizlik duydugunu
sOyleyen Umut Is181 Dernegi iiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli katilimc1 konuya

iliskin diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Miisliiman kadimin kendisini anlatmast icin bir baska rehbere ihtiyaci yoktur. Onun
rehberi Kuran, Peygamber olmalidir. Kadinlarimiz da akintiya kapilabiliyorlar bazen.
Dindar kadinlarin bilingli bir sekilde kullandiklarimi diigiinmiiyorum. Gergek anlamda
Islamu bilselerdi bu kavramlara ihtivaclart olmadigimi da bilirlerdi. Ben feministlerin

kullandiklari dilleri kullanmamaya ¢alistyorum.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 32 yasindaki on lisans mezunu L isimli bir baska iiye ise

feminist argiimanlarin kullanilmasina kars1 negatif tutumunu su sekilde ifade etmektedir:

Simdi ilk basta ben o argiimanlart asla kullanmiyorum bu kesin. Ya simdi arkadaglar
arasinda bazen su oluyor. Kadnlar ile ilgili konustugunda veya kadin haklarim
savundugunda “Aaa sen de Feministsin” deniliyor. Ama benim tepkim su Feminizm ne
olursa olsun kiifiirdiir. Bu tiir séylemlerin kullaniimast da yanlistir. Allah’in ayetlerini
inkar ediyorlar. Ayetlerden ziyade birilerinin yorumlari iizerinden degerlendirme

yapiyorlar.

Feminist soylemleri kullanmamaya ve bir feminist olarak algilanmamaya dikkat eden
Islamci1 kadinlar oldugu gibi bu kavramlari kullanan fakat bunun nedenini Islami bir biling ve
sorumluluk ile agiklayan kadinlar da bulunmaktadir. Ornegin Gok Kusag1 Dernegi iiyesi 45 F

isimli iiye ise feminist sdyleme kars1 tutumunu su sekilde ifade etmektedir:

Bir¢ok sorun yasayan bir kadin olarak kadin haklarmm elbette ki dillendiriyorum ve bu
konuda bir biling olusturmaya ¢alistyorum. Feminist yammiz tutuyor. Ama ben bunun
Feminist Soylem” olarak adlandirimasindan rahatsizlk duyuyorum. Bir Miisliiman
kadin olsun erkek olsun zulme karsi sessiz olamaz. Bir yerde bir haksizlik varsa ona dur
demeli. Kadin hakkindan soz edenince insanlar beni de feminist olarak algiliyorlar. Ben
onu Islami biling, sorumluluk olarak goriiyorum. Bir kadin eSer eziliyorsa sen de “Bana

neci” diyorsan bu senin Islami kimliginin zayifladigimi gésterir diye diisiiniiyorum.
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Kullandigim kavramlar feministlerin iizerine yapismis maalesef ama ben onlara ragmen

dogru bildigimden sasmam ve o sekilde anilirsam da ¢ok da takmam.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 35 yasindaki lise mezunu C isimli iiye ise feminizme karst daha

esnek bir tutuma sahip oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir:

Argiimanlarim bazen kullaniyorum. Islami bir sorumlulugum oldugunu diisiiniiyorum
clinkii. Miisliiman kadinlar aileyi korumay: bilsinler ama bir biitiin olarak korumay:
bilsinler. Erkekle birlikte olmast gerektigini bilsinler. Ama feminist argiimanlari
kullanirken dikkatli olmalari gerektigini diisiiniiyorum. Dindar kadinlarin bilingli bir
sekilde kullandiklarimi diisiinmiiyorum. Ister istemez kadin haklarim savunurken bazi
argiimanlar kullaniliyor ama tiim bu argiimanlart feministler sahiplendigi icin agzimiza
aldigimiz an “Sen de mi feministsin” diyenler oluyor. Miisliimanlarin kendileri ile ilgili
tasavvurlarimin  degistigini  diisiinmiiyorum. Kadin haklarimi savunmak feministlerin
tekelinde degil o yiizden ister istemez ben ornegin “kadina yonelik siddete son” deme
hakkina sahibim. Onlar kullamyorlar diye kendime set ¢cekemem. Bunlart dillendirirken

Feminist olarak da anilmak istemiyorum.

Kadin sorunu, kadinin ezilmisligi, cinsel ayrimcilik, kadina yonelik siddet, kadin
kimligi, bilin¢ yiikseltme, kadinlarin segme ve se¢ilme hakki gibi argiimanlarin Islamci
kadinlarin arasinda da dillendirilmeye baslandig1 goriilmektedir. Islamc1 kadinlar, Miisliiman
kadinlarin siklikla feminist arglimanlar1 kullanmalarindan rahatsizlik duyduklarini, kadinlarla
ilgili konular1 dillendirirken “Feminist” olarak anilmaktan hoslanmadiklarin1 ve bu
kavramlarin kullanma hakkinin sadece feministlerde olmadigini da ifade etmislerdir. Ayrica
toplumsal sorunlardan biri olan kadin sorununa kayitsiz kalamayacaklarini ve sadece
kadinliklarindan yola ¢ikarak salt kadinin Ozgiirlesmesi adma oOrgiitlenmediklerini
dillendirmektedirler. islamci kadinlar arasinda, kendilerini feminizme yakin hissetmekle
birlikte, feminizmle 6zdeslesmekten c¢ekinen kadinlarin sayisinin oldukca fazla oldugu
sdylenebilir. Islamec1 kadmlarin kendilerini tanimlama bigimlerinin genel olarak ‘“kendimi
kadin haklarini savunan, ama feminist olmayan birisi olarak tanimliyorum” seklinde oldugu

ileri surtlebilir.
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4.2.6. Feministlerin Basortiisii Yasagina Yonelik Tutumlari

Kadin haklarinin savunuculugunu yapan feminist kadin hareketinin bagortiisiinden
dolay1 egitim hakki kisitlanan ve kamusal alandan diglanan kadinlara yonelik tutumunu nasil
degerlendirdiklerine iliskin soruya Gokkusagi Dernegi liyesi 22 yasindaki 6n lisans mezunu F

isimli iiye su yanit1 vermektedir:

Feministler “kadin i¢in hak” diyorlar. Ama bakiyoruz ki kadinlar icin bile bunu
gerceklestiremiyorlar. Mesela dindar kadina ne kadar destek veriyorlar? Tiirkiye’de
yasanan bircok trajediden biridir bagortii sorunu ve basortii meselesinde hani neredeydi
feminist kadinlar? Hangi Miisliiman kadinmin yaminda yer aldilar. Hangi Miisliiman
kadina destek oldular. Merve Kavak¢t meclisten kovuldugunda kim, hangi feminist
hareket meclisin oniinde bir basin agiklamast yapti. Mesela bu secimde dindar ve
donamimly kadinlarin baslattigi bir kampanya vardi. “Basértilii aday yoksa oy da
yok. "Sadece kaderin yonetiminin degigmesinden sonra KADER’in yénetim kurulu
baskani ve birkacg tiyesi destek verdi. Sayisiz feminist dernek var. Hi¢ kimse demedi “Evet
gergekten bunlar kadin ve bunlarin béyle bir sorunu var.”Onun igin ben hakikaten “Hak
ve adaleti gostererek” bir kadin hareketi olarak gérmiiyorum feminist hareketi. Esitlik

istiyorlar ama kendi cinslerine esit bile davranmuyorlar.

Mazlum Der tiyesi 41 yasindaki lise mezunu N isimli {iye ise feministlerin kadinlar

arasinda ayirimcilik yaptigina iliskin diistincelerini su ctimlelerle dile getirmektedir:

Tam bir ¢eliski durumu var. Kadin haklarinin savunuculugu yaparken genel bir kavram
kullanwyor ama séz konusu uygulamaya gegince basortiilii ve bagortiisiiz kadin diye de
hemcinsine karsi ayrimciligi yapwyor. Bu ayrimcilik bir erkegin bir kadina yaptigi
ayrnimctliktan daha da kotidiir. Basortiilii  kadinlara destek veren bir feministe
rastlamadik bunca zamandwr. Ama Miisliiman kadin basortiilii olmayan ama haksizliga

ugrayan kadimin da yaninda yer almistir ve olmasi gereken de budur.

Islamc1 kadinlar feministlerin kendilerine yonelik tavirlarmi ayrimcilik olarak
tanimlamakta ve “kadinlar arasinda esitlik sdylemine” ragmen feministlerin hem cinsleri olan
bagortiilii Miisliiman kadinlarla basi Ortiisiiz kadinlar arasinda ayirim yapmalarint 6nemli bir
celigki olarak degerlendirmektedirler. S6z konusu tavir ve tutumlarindan dolayr da feminist

hareketin savunucularint samimi bulmadiklarini ifade etmektedirler.
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4.2.7. Feministlerin Kadin Temsiliyeti

Tiirkiye’de kadin haklart denince akla ilk gelen feministler olmaktadir. Feministlerin
biiyiik bir cogunlugunun kendilerini kadinlar adina konusma konusunda yetkili gordiikleri ve
feminist hareketin Islamc1 kadinlari temsil edip etmedigine yonelik sorumuza Islamci
kadinlarin tamami feministlerin kendilerini higbir sekilde temsil etmedigi yanitini
vermislerdir. Ornegin Anadolu Genglik Dernegi iiyesi 41 yasindaki {iniversite mezunu Z

isimli kadin feministlerin kendilerini temsil etmedigini asagidaki sekilde ifade etmektedir:

Evet, kadinlar: temsil denince bugiin feministler akla geliyor. Kendisini Feminist olarak
adlandiran kesim kadinlar adina konusma yetkisini kendilerinde buluyorlar. Kadin
haklarimin savunuculugunu yapiyorlar ama biz onlart yammizda géremiyoruz. Neden
ctinkii basortiiltiyiiz. Biz okuyamiyoruz, egitim almak istiyoruz ama engelleniyoruz. Ya da
bir sekilde okuyoruz bu defa meslegimizi yapamiyoruz, diglaniyoruz. Biz fiziksel siddete
maruz kalmiyoruz ama psikolojik olarak biiyiik bir baski altindayiz. Travma gegirenler
var. Bunun hesabini kim verecek. Kadinlar kadinlar da eziyor maalesef. Ama biz onlart
dislamiyoruz. Acik ya da basi ortiilii kadin ayrimi yapmiyoruz. Herkesi kucakliyoruz ve
olmast gereken de budur. Bence Feministler tiim kadinlar adina konusmamalidirlar. Bizi

temsil etmiyorlar kesinlikle.

Gokkusagt Dernegi iiyesi 21 yasindaki lise mezunu T isimli {iye ise konuya iliskin

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Eger kadinlart kendi icinde de ayiryorlarsa propagandalarini yaparken basortiilii
kadinlar: desteklemediklerini de ifade etsinler. Ben Tiirkiye deki Feminist hareketi sadece
bir ozentiden ve taklitten ibaret gériiyorum. Tiirkiye deki hareketlerin anavatam Tiirkiye
degil bir kere. Ben onlarin hem séylemleri ile celistiklerini hem de Islami kesimdeki
kadinlar: dislayict tutumlarindan dolayr Islami kesimi temsil etmediklerini diisiiniiyorum.
Ayrica onlart samimi bulmuyorum. Uygulamada neler oldugu apagik ortada. Ben

soylediklerinden ¢ok yaptiklarini 6nemsiyorum.

Kardelen Kadin Dernegi tiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu § isimli bir bagka {iye ise

feminizmle ilgili su ifadeleri kullaniyor:
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Evet toplumuzda oyle bir algi olustu ki artik kadin haklar: ya da ezilen kadin denilince
akla Feministler geliyor. Oyle ki hani ben bir kadini savunacak olsam feminizmi
bilmeyenler de hemen “Feminist” yakistrmasini yapiyorlar. Feministle beni temsil

etmiyorlar. Biz onlart hi¢ yanimizda géremiyoruz.

Van’da VAHOP (Van Hak ve Ozgiirliikler Platformu) catis1 altinda bir araya gelen
Islami kimligi olan dernekler basortiisii yasagi ve diger hak ihlalleri kapsaminda yapmus
olduklar1 basmn agiklamalarina Islami kesimin derneklerinden biri olan Sevgi Kadmlar
Derneginin destek vermedigini dile getirmektedirler. Ornegin Kardelen Kadin Dernegi iiyesi

32 agindaki ilkokul mezunu S isimli liye su sekilde ifade etmektedir:

Kac¢minilmaz olarak degil de yani biz dindar kesimin hepsi ile bir araya
gelemiyoruz. Ciinkii herkesin inandigi ve savundugu bir gériis var. Yani kimse
kimseyi kendisine benzetmeye ¢alismadan bir araya gelinmelidir. Van’daki kadin
dernekleri olarak bile bir araya gelemiyoruz. Dini ideolojimizden dolay:. Biz
davet ediyoruz ama gelmiyorlar. Ama bwrakin onlari mesela biz her hafta

yaptigimiz basin agiklamalarinda Nur Cemaatini dahi yanimizda goremiyoruz.

Gokkusag1 Dernegi iiyesi 23 yasindaki lise mezunu S isimli iiye de Islamci bir cizgiye

sahip dernekler arasinda eylem birligi olmadigindan sikayet ederek sunlar1 sdyliiyor:

Yani simdi sivil toplum kuruluslarina baktigimizda ayni ¢izgide olan insanlarin bile ¢ogu
zaman aymi ortamda bir fikri savunurken aymi ¢izgide olmadiklarini goriiyoruz. Hani
birakin Kemalistleri diger sivil toplum kuruluglarint yani dini hassasiyeti olan kuruluglar
bile aymi fikri savunmayip aymi yerde olamayabiliyorlar. Biz bagértii yasagr konusunda
cemaati yammizda hi¢c gormedik. Onlar farkli yollar gelistirmeyi tercih ediyorlar.

Devletle ¢atismak isteniyorlar samirim. Boylece kendilerini daha rahat kabul ettiriyorlar.

Baz1 Islamci kadmlarin Nur cemaatine bagli oldugu sdylenen Sevgi Kadinlar
Derneginden destek almadiklarina iliskin yanitlarina karsilik Sevgi Kadinlar Derneginin 29
yasindaki 6n lisans mezunu R isimli iiyesi bu konuya iligkin yaklasimlarmi su sekilde ifade
etmistir:

Biz basortiisii konusunda daha farkly diistintiyoruz. Daha farkli noktalarda destek olmaya
calistyoruz kizlarimiza. Céziim adina daha farkly seyler yapryoruz. Okumalarina vesile

olmaya ¢alisiyoruz. Insan yetistirivoruz. Onlart destekliyoruz. Basin agiklamalar: yapan
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derneklerin yanlis yaptiklarimt diisiinmiiyoruz. Ama biz iyi bir egitim alp farkli sekilde

tepkilerimizi ifade etmemiz gerektigine inaniyoruz.

Feministlerin erkekler tarafindan ezilen, ayrimciliga ve siddete maruz kalan
sdylemleri Islami kesimin kadinlari tarafindan pek de kabul gérmemektedir. Ciinkii Islamci
kadinlar feministlerin kadinlar1 kendi aralarinda “bas1 ortiilii ve Ortiisiiz” olarak ayirdigini
ileri siirmektedirler. Bu nedenle feministlerin tim kadinlar adina konusmasimi da dogru
bulmadiklarin1 dile getirmektedirler. Islamc1 kadinlar &zellikle de basortii sorunu konusunda
feministlerden destek almadiklarina iliskin yaygin diisiincelerine ek olarak bir¢ok toplumsal
konuya karsi da davet etmelerine ragmen feministlerin duyarsiz kaldiklarini ifade
etmektedirler. Buna 6rnek olarak da hafta sonlar1 yaptiklari basin agiklamalarina destek
vermemelerini gdstermektedirler. Islami kesimim dernekleri arasinda da pratikte farkliliklarin

oldugu ve tam olarak bir birlik saglanamadig1 sdylenebilir.

4.2.8. Islamc1 Kadinlarin Kendilerini Tanimlama Bicimleri

Son olarak katilimcilarin kendilerini nasil tanimladiklarma dair (Miisliiman, Islamci,
dindar, muhafazakar, modern) sorulan soruya Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 40 yasindaki

ilkokul mezunu § isimle su sekilde yanit vermektedir:

Ben kendimi Miisliiman olarak tammliyorum. Ciinkii Islam biitiin Miisliimanlarin bir iist
kimligidir ve Miisliiman olarak tamimlamam gerektigine inantyorum. Dindar kelimesi
Allah’in kitabinda olmayan bir kavram. Insan dinine bagl olacak ama Allah bizi
Miisliiman olarak tamimladigy icin, Allah bizi Miisliiman kimligimizle tamittigi icin bu
kimligi kullanmay1 tercih ederim. Dindar ya da Islamci denince sanki kiyisindan
kosesinden tutunmak gibi geliyor. Muhafazakdr da demek istemiyorum ¢iinkii onun
anlami baska. Cumhuriyet¢i muhafazakarlar da var. Bunun dini kimlikle ilgisi yok.
Geleneklere, degerlere baghliktir muhafazakarlik. Ama Miisliiman denince tam ortasinda
hissediyorum bu yiizden oyle tanimliyorum. Miimin bir kadin olmayt daha ¢ok isterdim.
Bir kismimi yapamadigima inantyorum o yiizden de Miisliman kimligini daha uygun

goriiyorum. Kisacasi inandigim gibi yasamak isteyen bir Miisliiman im.

Mazlum-Der {iyesi 38 yasindaki lise mezunu H isimli {iye ise kendisini su sekilde

tanimlamaktadir:
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Ben kendimi sadece Miisliiman olarak tammiyyorum. Allah da bize bunu yakistirmis ve
bize bu sekilde hitap ediyor. Inancimi yasamak isteyen bir Miisliman’in baska bir

tammlamaya ihtiyag yok bence.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 32 yasindaki 6n lisans mezunu L isimli {iye ise kimligini su

sekilde tanimlamaktadir:

Ben kendimi Miisliiman olarak tanimlyyorum. Bundan once giiniimiizde yobaz, bagnaz,
diye anilyyor ya ban o tiir kavramlar: kesinlikle kabul etmiyorum. Tamamiyla ozgiirliik¢ti,
hak, esitlik ve adalete 6nem veren bir soylemi, Islam séylemini savunan diisiindiigii gibi

yasamak isteyen bunun icin miicadele eden bir Miisliiman im.

Katilimcilarimizin - tamami  kendilerini  Miisliman olarak tanimladiklarini  ve
Miisliiman’m baska bir tanimlamaya ihtiya¢ duymamas1 gerektigini ifade etmislerdir. Islamci
kadinlarin Miisliiman kimligini en iist kimlik olarak kabul ettikleri ve baska tanimlamalara

ihtiyac hissetmedikleri sdyleyebilir.

4.3. Kamusal Alan Ve Teblig Vazifesi

Teblig, bir mesaji ulastirma anlamina gelir. Ve Islamc1 kadinlarin ifadesi ile dini
mesajda mesajin kaynagi yiice Allah’tir. Bu mesajin en 6nemli 6zelligi hidayete erdirme
ozelligidir ve dolayistyla dini teblig edenlerin gorevi, insanlart Allah katina yakinlastirmaktir.
I[slam’da teblig kadina da erkege de verilmistir. Kadmlarin bu misyonundan hareketle
katilimcilara sorulmus olan “Kadinlarin egitimli bireyler olarak kamusal alanda goriiniir
olmaya baslamalar1 Islam’daki teblig gorevinin bir geregi olarak da anlasilabilinir mi?”
sorusunu Anadolu Genglik Dernegi iiyesi 41 yasindaki iiniversite mezunu Z isimli iiye

asagidaki sekilde yanitlamistir:

Amacim elbette ki teblig. “Icinizden iyiligi emreden, kotiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun” ayeti geregince Miisliimanlar olarak toplumu degistirmeye, doniistiirmeye
gayret ediyoruz. Bu anlamda teblig gibi 6nemli bir misyonumuz var. Islam kadin-erkek
ayrimi yapmiyor. Kadin da teblig edebilir. Hz. Hatice Vilidemiz, biitiin malint Allah igin
verirken; Hz. Siimeyye, en kiymetli varligi olan camini, kocasini ve ¢ocugunu Islam icin
fedd ederken; diger sahabi hammlarvun da, kimileri kocasimi, kimileri de ¢ocuklarim

Alléh yolunda kaybederlerken,; bugiiniin Miisliiman hammlar, acabd Islim yolunda
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Allah ve Rasilii icin nelerini verebiliyorlar? Ben de yeri geldiginde dinimi 6gretmek, yeri
geldiginde sadakami vermek, infakimi etmek, yeri geldiyse dinimi 6grenmek amaciyla
kamusal alana ¢ikiyorum. Bizim amacimiz da Allah’in rizasvm kazanmak. Hidayeti veren

Allah biz sadece aract oluruz. Evin disina ¢ikmak da yalnizca arag bizim igin.

Insan-Der iiyesi 30 yasindaki lise mezunu M isimli iiye ise teblig ile ilgili

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Amag zaten tebligdir. Biz keyfimize digari ¢ikmiyoruz. Teblig her sekilde de yapilabilir.
Kadin, hayra davet, tedavi, alig-verig, akraba hukukunu koruma, hasta ziyareti gibi
hizmetler icin disart ¢iktiginda Allah yolunda hayir yapmak icin ¢ikmis olur. Siz
davramslarinizla da tebligde bulunabilirsiniz. En giizel 6rneklerini sahabelerin hayatina
bakarak da gorebiliriz. Biz Allah in emir ve yasaklarini peygamberinin yaptigi gibi dogru

bi¢imde insanlara aktarmakla yiikiimliiyiiz. Bizim kaynagumiz da Allah tir.

Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 38 yasindaki lise mezunu N isimli {iye ise teblig ile

ilgili olarak su diisiinceleri dile getirmektedir:

Evet, amacim para kazanmak, ¢alismak degil. Tebligdir amacim. Bu dernege iiye olurken
de bakisim Oyleydi. Oraya gidecegim, orada Islam’dan yoksun insanlar var, onlara
Islam’t anlatacagiz, teblis edecegiz diye diisiiniiyordum. Bu aralar dikis-nakis
oldugundan ara verdik ama daha énce kitap okuyorduk, dersler yapryorduk. Rol model
olmaya ¢alisiyorum. Yasayarak da teblig yapabilirsiniz. Peygamber meslegidir aslinda.
Peygamberler de insanlar: hakka davet ediyoriardi. Davranisiart ile yasam bigimleri ile,

sozleri ile teblig ediyorlardi. Biz de onlar gibi olmaliyiz bence.

Islamc1 kadinlardan bazilari ise ilk amaglarmin tebli§ olmadigini ifade etmislerdir.
Ornegin Sevgi Kadinlar Dernegi iiyesi 38 yasindaki iiniversite mezunu A isimli iiye kamusal

alana ¢ikisini su sekilde ifade etmektedir:

Hayir, ama¢ sadece teblig degil. Insanlar modernlesmeye dogru gidiyorlar. Ekonomik
acindan tek kiginin ¢alismasi yetmiyor. Yasam tarzlari, giyim tarzlar, diinyaya bakis
actlart degistigi icin hem para kazanmak hem de teblig etmek icin kamusal alana
ctkiyorum. Ayrica teblig vazifesini sadece kamusal alan ile suurlamak yanhs olur.
Evimizin icinde de yeri geldiginde ¢ocuguna da teblig edebilirsin ya da yakin ¢evrene de.

Evimizin disinda ¢ok zor durumda olan insanlarimiz var. A¢ olan, yetim olan, haksizliga
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ugrayan bir siirii insan var. Onlarin énce temel ihtiyaglarini karsilamaliyiz sonra Islam’t

teblig etmeliyiz.

Kamusal alana teblig i¢in ¢ikmadigini belirten Gokkusagi Dernegi liyesi 45 yasindaki

iiniversite mezunu F isimli iiye ise sunlar1 ifade ediyor:

Bunu yapan varsa tebrik ediyorum. Ben yapmiyorum. Ben sadece dogrusunu soylemek

gerekirse, maddiyat olarak para almasam ¢ok gelmem mesela caligtigim yere. .

Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki lise mezunu M isimli {iye ise sunlar1 soyliiyor:

Amaglarimiz arasinda teblig de var. Teblig her sekilde de yapilabilir. Bunun geregi evin
disina ¢ikmak degil ama evimizde oturursak ka¢ insana olasabiliriz ki. Evimizin diginda
¢cok zor durumda olan insanlarumiz var. A¢ olan, yetim olan, haksizliga ugrayan bir siirii

insan var. Onlarin 6nce temel ihtiyaglarini karsilamaliyiz sonra Islam’t teblig etmeliyiz.

Bazi Islamci kadmlarm vermis olduklar1 yamitlar, kamusal alanda daha fazla goriiniir
olmaya baslamalarmin islam’daki teblig gorevinin bir geregi olusudur. Ayrica Islam’1 teblig
etmede kadinin Onemini Asr-1 Saadet donemindeki kadin sahabelerin hayatlarini 6rnek
gosterilerek temellendirmektedirler. Islame1 kadinlardan bazilari ise asil amaglarinin sadece
teblig olmadigmi ve tebli§ vazifesinin yalnizca kamusal alanla sinirlandirmanin yanlis
oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii bu kadinlara gére modern yasam big¢imi zorunlu olarak
Miisliiman kadinlar1 da evin disina itmektedir. Bundan dolay1 da diinyevi ihtiyaglar teblig
vazifesinin Oniine gecebilmektedir. insanlarin temel ihtiyaglarinin giderilmesi gerektigine,
kadinin egitim almak i¢in, toplumsal hayattan soyutlanmamak adina da kamusal alana
ciktigini da ifade etmektedirler. Buradan hareketle Islamci kadinlarin kamusal alana cikis

nedenleri arasinda farkliliklar oldugu ileri siirtilebilir.

4.4. Soylem Ve Yasam Tarz1 Arasindaki Mliski Ve Celiski

Kamusal alana katilm ve eklemlenme, Islami kesimin giyim kusam anlayislarinda,
tilketim aligkanliklarinda ve sdylemlerinde 6nemli farkliliklar ile birlikte birtakim degisim ve
doniistimleri de beraberinde getirmistir. Yasam tarzi dedigimiz olgu sadece giyim kusamla,
davranis bigimleriyle sinirh degildir. Hayatin her alanini ve her seyini kapsamaktadir. Siyasi

tercihleri, ekonomik is ve iliski bigimlerini, zihin ve davranig kaliplarini ve biitiin bunlar
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miimkiin kilan anlam haritalarin1 ve anlamlandirma pratiklerini kapsamaktadir. Islami
kesimin yasam tarzinin bu sekilde degismesinde hem ekonomik hem de siyasal anlamda

merkeze tasinmanin getirdigi yasam tarzi degisiklikleri de etkili olmustur.

Islami kesimin sdylemleri ve yasam tarzlar1 arasinda bir celiskinin oldugunu Insan

Der tiyesi 40 yasindaki liniversite mezunu M isimli liye asagidaki sekilde ifade etmektedir:

Soylem ve eylem arasinda bir celigki oldugunu ne yazik ki goriiyoruz. Degigsim hem
olumlu sekilde olur hem de olumsuz sekilde olur. Ben yargilamak istemiyorum kimseyi
kazandiklarint nasil harcamak istiyorlar ise o sekilde harcarlar tabi. Ama Miisliiman’a
yakismiyor séziiniin ve oziintin bir olmamasi, asirt israf, paranin birincil derecede onemli
olmasi. Belki de bu, bastirilmis olan duygularin sartlar olgunlastiginda ortaya c¢ikis
seklidir. Bir donem cok u¢ noktalarda, radikal séylemi olan insanlar bugiin Islami
kimligini giiya muhafaza ederken bir taraftan da farkli yasantilara meyleden insanlar
var. Bunun nedeni ashinda o giine kadarki diisiincelerini hakkiyla igsellestirmis

olmamasidwr. Yoksa mutlaka soyledigi ile yasadigi ayni olurdu.

Gokkusagt Dernegi iiyesi 23 yasindaki lise mezunu S isimli iiye ise sOylem ve yasam

tarz1 arasindaki celiskiyi su sekilde ifade etmektedir:

Celigkili var. Ben pek tasvip etmiyorum. Yani simdi hem dindar olduklarint soyliiyorlar;
hem de eylemleri farkli oluyor. Genelleme yapmak istemiyorum ama maalesef Islami
kesimin bazi varlikli insanlart ne yazik ki kapitalizmin kurbanmi olmuslar. Zaten tiiketim
ctlginhigr almis basim gidiyor bu durumda bir Miisliiman’in bu konuda daha hassas
olmast gerekirken bazilarvmin ayaklart kayabiliyor. Ekonomik gii¢ elbette ki bazi
degisimleri de gerekli kilmaktadir ama bu kékten bir degisim olursa orada bir sorun var
demektir. Bugiin tiim Miisliimanlarin degil ama iktidar zenginlerinin manevi buhranda
oldugunu diisiiniiyorum. Hani bu mal amag degil sadece aracti ve onun gercek sahibi
Allah’ti? Ne oldu? Birden anlayiglarimi mu degisti? Hani kendisi tokken komsusu ag
yatan bizden degildi? Hani miilk Allah indi ve kisi onu istedigi gibi harcayamazdi?

Kardelen Dernegi iiyesi 35 yasindaki on lisans mezunu G isimli iiye ise sdylem ve

yasam tarzi arasindaki ¢eligkili durumu su elestirel ifadelerle dile getirmektedir:

Farklilik var. Hani imamin séyledigini yap yaptigini yapma meselesi var ya. Onun gibi

iste. Adamlar toplantilarda, sohbetlerde israftan, yardimlasmadan, dayanismadan séz
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ediyor ama kendisinin bunlarla uzaktan yakindan ilgisi olmuyor. Ya da basortiilii
bayanlarla ¢ok rahat bir sekilde konusabiliyorlar, sohbet ediyorlar ama soz konusu biz
olunca yiiziimiize bakmiyorlar sanki bize bakinca haram islemis olmuyorlar. Evlerine

gidiyorsunuz ¢ok liiks désenmis ya da ¢ocuklart ozel okullarda okuyor.

Yasanan degisimin sadece bir ¢eliski olarak okunmamasi gerektigini belirten Mazlum-

Der tiyesi 41 yasindaki lise mezunu N isimli {iye su ifadeleri ileri stirmektedir:

Dindar kesimin yasam tarzlarinda degisiklik oldugunu diistiniiyorum ama bu kimilerinin
dedigi gibi celiski degil bana gore. Islami kesimin de alim giicii artti ve belirli yerleri
isgal etmeye basladilar. Haliyle tiikettikleri de degisiyor. Iktidar zenginleri artiyor
giinden giine. Her insan bir sekilde giicten nemalanmaya ¢alisiyor. Bu da tabi ki insanin
yasam tarzinda, diistincesinde de degisikliklere neden olabiliyor. Genelleme yapmak
yanlis olur. Ornegin bugiin giicii ellerinde bulundurduklarindan dolay Islami kesime
uygulanan toplumsal baski biraz azaldi. Ama israf derecesine varan harcamalar: ben de
tasvip etmiyorum. Eger bu insanlar bir Miisliiman olarak ihtiya¢ sahibi kardegsini
gormezden geliyor, infakint yapmiyor ama bir taraftan da yardimlasma ve dayanisma

adina vaazlarda bulunuyorsa iste o zaman bir ¢eliski vardir.

Sevgi Kadinlar Dernegi tiyesi 29 yasindaki 6n lisans mezunu R isimli liye ise konuya

iligkin olarak sunlari ifade ediyor:

Tiiketim ¢ilginligr tiim diinyada oniine gegilmez bir hal almaya basladr ve elbette ki
bundan Miisliimanlar da etkilenmiyor degil. Miisliiman temsil insamdir. Onun igin
ortamina gore kilik kiyafetine de dikkat etmeli. Zarafeti de ziyafeti de olacak. Cok ¢esit
olacak derseniz bu da ¢ok biiyiik israftir. Ama bugiin iktidarda olanlarin ozellikle haksiz
yere elestirildiklerini  diigiiniiyorum. Sanki Tiirkiye’'deki tiim Miisliimanlar oyle
yasiyormus gibi gosteriyorlar. Yani oyle Miisliimanlar var ki ihtiya¢ sahibini gordiigii

icin Allah ona kat be kat veriyor. Neden Allah in nimetlerinden yararlanmasin bu insan?

Katilimcilarin ifadelerinden hareketle bugiin kendisinin Islami kurallara uygun
yasadigini sOyleyen dindar ve muhafazakar kesimin sOylemleri ve yasam tarzlar1 arasinda
nasil bir iliski olduguna dair Islamc1 kadimlarin yaklasimlari, hem bir celiskinin var oldugu
hem de olmadig1 iizerinedir. Aynm1 zamanda islami kesimin sosyal ve ekonomik konumlari

degistiginde iddia edildigi gibi Islam’in emirlerine riayet etmedikleri, sosyal ve ekonomik
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sorumluluklarin1 yerine getirmedikleri diisiincesini reddettikleri ve sadece bir kisim
Miisliiman’in hayatlar1 6rnek gosterilerek tiim Miisliimanlara gondermeler yapilmasini kabul

etmedikleri ileri stirtilebilir.

4.5. Bir Referans Kaynagi Olarak Asr-1 Saadet Donemi

Islame1 kadinlarin bir referans kaynagi olarak Asr-1 Saadet doneminde 6rnek aldiklari
sahsiyetlerin kimler olduguna ve o donemdeki kadinin konumuna iligkin tartigmalar asagida

sunulmustur:

45.1. Asr-1 Saadet Doneminde Kadin

Asr-1 Saadet Miisliiman kesim i¢in dnemli bir referans kaynagi olusturmaktadir.
Katilimcilara bu donemden kimleri kendilerine model olarak aldiklarna iliskin sorulan
soruya Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki ilkokul mezunu F isimli iiye su sekilde yanit

vermektedir:

Biz Islam’1 en giizel Hz. Peygamberden égreniriz. Ciinkii o bizim rol modelimizdir. O nun
disinda Hz. Omer, Hz. Ebubekir, Hz. Ali beni cok etkilerler. Kadinlardan ozellikle Esma
Binti Uneysin hayraniyim. Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda kadina éyle bir rol

bicilmedigini goriiyoruz.

Anadolu Genglik Dernegi tiyesi 41 yasindaki {liniversite mezunu Z isimli iiye ise su

yanitlar1 veriyor:

Asr-1 Saadet denince mutluluk asri aklima geliyor. Yiiziimiizii giildiiren o mutluluk asr
bizim i¢inde 51k tutar ve o doneme baktigimda Hz. Peygamber’in bir hadisi aklima
geliyor. Diyor ki“Benim ashabim yildizlara benzer onlardan hangisini taklit ederseniz
insallah o yol sizi Allahin cennete getirir. ”Hakikaten baktigimda gercekten de bende etki
olusturan ¢ok sahabe vardir. Hz. Omer, Hz. Ebubekir, Hz. Ali beni cok etkilediler.
Kadinlardan ézellikle Esma Binti Uneysin hayraniyim. Her ézelliginden dolayi. Kadin
denince aklima Esma Binti Uneys gelir. Mesela Hz. Aise, Riimeysa, Zeynep Binti Cas, Hz.
Hafza vardir.

Umut Is181 Dernegi liyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye ise bu konuda su

ifadelerde bulunmaktadir:
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Bir Miisliiman olarak benim icin de Asr-1 Saadet donemi ¢ok giizel bir ornektir. Bizim igin
model olan ilk basta Peygamber Efendimiz sonra da ailesi ve sahabe-i kiramdir. Mesela
hamim sahabelerden Hz. Hatice tiim mahni Islam ugruna harcamis, Hz. Aise nin ilmi ve
ozellikle de hadis ilmindeki uzmanhgi, Hz. Fatma, Hz. Zeynep, Hz. Riimeysa gibi. Erkek
sahabelerden de Hz. Ebubekir, Hz. Ali, Bilal-i Habes, Hz. Omer gibi sahabelerin

hayatlar: beni etkiler.

Islamc1 kadinlar ilk olarak Hz. Peygamberin hayatini, kadin ve erkek sahabelerin her
birinin ayr1 6zelliklerini 6rnek aldiklarini ifade ederken, Hz. Peygamberin kadinlara ne kadar
onem verdigini &rneklerle desteklemektedirler. Islamci kadinlarmn Asr-1 Saadet dénemini
referans alirken kadinin o giinkii konumuna vurgu yaptiklar1 sdylenebilir. Islam’m bugiinkii
uygulamasiyla Asr-1 Saadet donemindeki Islami yagam farkliligi, Islamci kadinlar tarafindan
sikca dillendirilmekte ve Islam’in kokenine, &ziine doniildiigiinde kadimn-erkek esitliginin
saglanabilecegi savunulmaktadir. Gilindelik pratiklerde ortaya ¢ikan cinsiyetler arasi esitsiz
rol dagilimlarmin ve kadinlarin ezilmesinin nedenini, Islam’mn gerektirdigi gibi hayata
gecirilmemesi olarak agiklanmaktadir. Cayir’in ifade ettigi gibi “bugiin panellerde erkeklerle
beraber konusmaci ve hatta yonetici olarak yer alan Islamc1 kadinlar geleneksel mahremiyet
duvarlarmi yikiyor, Asr-1 Saadete referansla yeni bir mahremiyet tanimi yapiyorlar’(2009:
67). Boylece kadinlar, hareketin hem kendi i¢indeki kadin-erkek iligkisini

doniistiirmektedirler ve hem de {izerine bir daha diisliniilmesini saglamaktadirlar.

4.5.2. Rol Model Olma

Asrt Saadet donemini referans olarak gosteren kadinlar o donemde yasamis olan
sahabeleri rol model olarak aldiklarin1 ve aym1 zamanda rol model olmaya ¢alistiklarini da
ifade etmektedirler. Ornegin Gokkusag1 Dernegi iiyesi 23 yasindaki lise mezunu S isimli iiye

rol model olma kaygisini su sekilde ifade etmektedir:

Basta Peygamber Efendimizi ornek aliyorum ve O’nun ashabr da bizim igin énemli bir
referans kaynagi. Her bir sahabenin ayri bir ozelligini seviyorum. Hz. Ebubekir’in
sadakatini, Hz. Ali’nin o kiiciiciik yiireginde tasidigr cesaretini, Hz. Ayse nin ilmini, Hz.
Hatice’'nin fedakarligini, Musab Bin Umeyr’in Peygamberimize olan sevgisini ve daha
birg¢oklart var. Ben de ¢ocuklarima ve ¢evremdekilere 6rnek olmaya ¢alistyorum tabi.

Kimi zaman davranms sézlerden daha etkili oluyor. Rol model olmak zorundayim. Béyle
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bir kaygim var. Ciinkii bizler temsil insaniyiz. Allah Resuliiniin davasum iistlendiysek

temsil etmek zorundayiz.

Umut Is181 Dernegi iiyesi 36 yasindaki 6n lisans mezunu S isimli liye ise sunlar1 ifade

etmektedir:

Ben bir bayan olarak Hz. Fatima’yi 6rnek almaya ¢alistyorum. Onun disinda Hz. Hatice,
Hz. Ayse de var. Hz. Ayse’nin ilmi bilgisine bakinca Miisliiman kadinlar olarak biz de
onlar gibi olmaliyiz diyorum. Bana gelen dgrencilerime de 6rnek olmaya ¢alisiyorum.
Ortiimle, ibadetlerimle, ahlakimla olsun onlara ornek olmaya calisiyorum. Ingallah

verimli de oluyorumdur.

Kardelen Kadin Dernegi tiyesi 32 yasindaki ilkokul mezunu S isimli {iye ise konuya

iligkin diislincelerini su sekilde ifade ediyor:

Onlar bizim ic¢in onemli bir referans kaynagi. Onlardan séz edince hala da
heyecanlarimz. Ornek aliyoruz. Hz. Fatma, Hz. Zeynep, Hz. Aise’'miz var. Biz onlardan
soz edince heyecanlaniyoruz. Onlar bizim igin semboldiir, ornektirler. Onlart okudukg¢a
nasil olmamiz gerektigini daha iyi anliyoruz. Onlara benzemek istiyoruz. Ben de
cocuklarimy giizel bir sekilde yetigtirmeye c¢alistyorum ve onlara o6rnek olmaya

calistyorum. Tek endigem de onlar. Attigim adima dikkat ediyorum.

Islamc1 kadmlar, 6zii itibariyla Islamiyet’in kadimlara ve erkeklere esit haklar
tanidigini, iki cinsiyet arasinda aymrim yapmadigini, kadini egitim haklarindan yoksun
birakmadigini, ev i¢i sorumluluklarinin da erkeklerle paylastirildigini ifade ederken, Asr-1
Saadet’te yasayan sahabelerden ve Hz. Muhammed’in hanimlari ile olan iliskisinden 6rnekler
vermektedirler. Islamc1 kadinlarm kamusal alanda ¢alismalari ve egitim almalar1 konusunda
Islam’1n altin gag1 olarak bilinen Asr-1 Saadet donemindeki kadinin konumuna dayanan dini
referanslar ile kendilerini kamusal alanda daha rahat konumlandirdiklar: ileri siiriilebilir
Ayrica, Islami diisiinceyi yasama ve yasatma misyonlarindan dolay1, bu kadinlarin 6nce

ailelerine daha sonra ¢evrelerindekilere rol model olmaya c¢alistiklart da sOylenebilir.
4.6. Islam’daki Kadin Algisi

Kadinin annelik ve ev kadinlig1 rolii Islami kesim icin ¢ok dnemlidir. Ciinkii “anne”
gelecek nesilleri yetistirmekte, ev kadini giinliik hayati dolayisiyla aileyi organize etmektedir.

Islamc1 kadinlar basortiilerine, Islami yasam tarzlarina ve annelik rollerine sahip ¢ikarak
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Miisliman kadinin bunlar varken de egitim alabileceklerini, doktor ya da Ogretmen

olabilecegini gdstermeye calismaktadirlar. Konuya iligkin tartismalar asagida verilmistir:
4.6.1. Islam’da Kadinin Rolleri Nelerdir

Islam’m, kadima daha ¢ok annelik ve es rollerini bigmis oldugu diisiincesine katilryor
musunuz sorumuza karsilik Islamc1 kadinlar, kadinin annelik rolii gibi ev kadmlig1 roliiniin
de yeniden tanimlanmas1 gerektigini ifade etmektedirler. Ornegin Umut Isig1 Dernegi iiyesi
36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli iiye Islam’da kadinin roliinii su sekilde ifade

etmektedir:

Islami bir kimlige sahip bir anne daha iyi bir annedir. Ama Islam’in, kadina daha ¢ok
annelik ve eg rollerini bigmis oldugu diisiincesine katilmiyorum. Bu yorumlama big¢imi
yanlis, dyle bir sey yok. Kadin, toplumun bir ferdidir. Onu bir késeye koyamazsiniz.
Dusart ¢ikabilir, egitimci olabilir, doktor olabilir her seyde olabilir. Asri Saadet
donemindeki kadinlarin konumu bizim icin giizel bir érnektir. Islam’daki kadin sosyal
hayatin icerisindedir. Yani bugiinkii gibi sosyal hayatimiz evin icinden ibaret degil. [lim
ogrenen, okuyan, arastiran, ticaret yapan. Tabi bunlart yaparken Islami hassasiyetleri

bir kenara koymadan yapmaliyiz.

Gokkusag1 Dernegi iiyesi 22 yasindaki 6n lisans mezunu F isimli iiye ise Islam’daki

kadin roliine iliskin yorumlara su sekilde tepki vermektedir:

Yanls yorumlandigini diistiniiyorum. Kadin, sadece evde temizlik yapmak ve ¢ocuk
bakmak icin yaratilmadi. Bir Miisliiman kadin her zaman aktif, tiretken olmaldwr. Pasif
bir Miisliiman kadin olmamalynz. Sahabe hayatindan Hz. Hatice'yi, Hz. Esma’yi ve buna
benzer bir¢ok sahabenin aktif rollerini ekonomide, dlimlikte, sosyal hayatta goriiyoruz,

biliyoruz. Bakiyoruz Islam’da pasif kadin rolii yoktur.

Kardelen Kadin Dernegi tiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu § isimli iiye ise zaman
iizerinden Islam’mn kadma bictigi gercek rollerde ciddi asinmalar oldugunu belirterek su

ifadelerde bulunmaktadir:

Islam’daki kadin profiline ve suandaki yasatilan kadin profiline baktigimda ayni degil.
Ben Peygamber Efendimizin yasantisina baktigimda hayranlhik duyuyorum. Bugiin
kadinin rollerini de yorumlayan erkekler. Istedikleri sekilde kadina kilif biciyorlar ve ayni

zamanda Islam daki kadin profili ile uyusmuyor.
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Islamec1 kadinlar Islam’in kadma daha ¢ok annelik ve es rolleri bigmis oldugu
diisiincesine katilmadiklarimi Hz. Peygamberin ve eslerinin yasamlar1 ile aym1 dénemde
yasamis olan sahabelerin toplumsal rollerinden oOrnekler vererek, kendilerine bugiinkii
erkekler tarafindan yiiklenen es ve annelik roliinii elestirmektedirler. Islamc1 kadinlar, gerek
bireyselliklerini gelistirirken, gerek kamusal alanda birtakim islerin sorumlulugunu
yiiklenirken ve gerekse aile i¢i es ve annelik rollerini yerine getirirken, dini referanslara

basvurarak sahip olmalar1 gereken rolleri mesrulastirmaya calismaktadirlar.
4.6.2. islam’mn Ataerkil Yorumu

Son dénemlerde islamci kadimlarin kendi iizerlerine diisinmeye ve Islam’m ataerkil
yorumunu sorgulamaya baslamalari ile bu kadinlar Islam’daki kadin algisiin erkekler
tarafindan yanhs veya istedikleri dogrultuda yorumlandigina vurgu yapmaktadirlar. Ornegin
Anadolu Genglik Dernegi tiyesi 41 yasindaki tiniversite mezunu Z isimli iiye erkekler

tarafindan yorumlanan Islam’1n ataerkil bakis agisin1 su sekilde ifade etmektedir:

Erkekler tarafindan olusturulan geleneksel ve erkek egemen bakis agst ile Islami bakus
agist birbirinden ¢ok farklidir. Bir yanhs yorumlama soz konusu. Ornegin, Islam’daki
kadin sadece es ve anne rolleri ile sikistiriimamali. Ciinkii biz Resulullah Efendimizin
donemine gittigimiz zaman ticaretle ugrasan, tipla ugrasan savas alaminda kadinlarin
yaralart sardigim goriiyoruz. Yani Islam kadimin ne calismasina engeldir ne sosyal
hayatta kendisini ortaya koymasina engeldir ne de egitimini tamamlama konusunda
engeldir. Hatta Allah ve Resulii ilim 6grenmek miimin kadin ve erkege farzdiwr, diyor.
Bugiin yanlis anlasilyyor yanls yere oturtuluyor. Bunun nedeni ézellikle yorumcularin

erkek olmasi ve Kurani Kerim’in yani Islam in hiikiimlerinin tahribata ugratilmasidur.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 35 yasindaki lise mezunu C isimli iiye ise erkekler

tarafindan yapilan Islam yorumuna tepkilerini su sekilde dile getirmektedir:

Islam’in éngordiigii kadin profili kesinlikle erkelerin yorumladigi gibi degil. Miisliiman
kadin-erkek fark etmez calismal, arastirmal, 6grenmeli. Islam tarihini inceledigimizde
kadinlar her yerde var. Bu yanls bir yorumdur. Isine gelen erkek béyle yorumlamistir.
Islam kadini sadece es ve annelik ile simrlamanmustir. Islam’daki kadin profili iffetli, ilim
sahibi, merhametli, yardimlasmay, arastirmayr seven bir kadindwr. Eskiden bu anlayis

¢ok yaygindi ve kadinlari eve hapsetmisti ama artik okuyan, egitim alan kadinlarimiz var.
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Islamiyet’in kabulii ile birlikte o dénemde kadinlarla ilgili pek ¢ok olumlu gelisme
olmasina ragmen sonraki donemlerde kadinlarla ilgili Islam’mn ruhuna uymayan birgok
goriisiin ortaya ¢iktig1 da bir gercekliktir. Islamc1 kadinlara gore 6zellikle geleneksel Kuran
tefsirlerinin kadin konusundaki yaklagimlari Miisliiman toplumlarin zihin yapisin1 da
sekillendirmis ve neticede yorum geleneginde Kuran’in 06ziiyle, genel ilkeleri ve
biitiinliigiiyle ¢elisen kadin karsiti goriislerin, anlamlarin varligi ortaya ¢ikmistir. islamci
kadinlarimn Islam’1, as1l kaynag1 olan Kuran-1 Kerimden 6grenmeye baslamalarinin onlarda bir
algi degisikligine yol a¢tigi sOylenebilir. Ayrica kadim1 ezen, yok sayan erkek egemen
zihniyetin Islamc1 kadinlar tarafindan kabul goriilmemeye baslandigi ve kabuk degistirdigi

ileri surilebilir.

4.6.3. islam’in Kadin Géziiyle Yorumlanmasi Talebi

Katilimcilara yoneltilen “Islam’in kadma daha ¢ok annelik ve es rollerini bigmis
oldugu anlayisina gore kadinin sosyal hayat igerisindeki konumu ne olmalidir, bu anlayisin
ongordiigii kadin profili nasildir?” sorusuna Umut Is181 Dernegi tiyesi 36 yasindaki on lisans
mezunu S isimli {iye, bu yorumun erkekler tarafindan yapildigmi ve Islam’da bdyle bir
yorum olmadigini belirterek kadin yorumcularin olmasi gerektigini belirterek su ifadelerde

bulunmaktadir:

Erkeklerin  kendilerine gore yorumladiklarini ve bu yorumun yanhs oldugunu
diistiniiyorum. Islam’da kadin hayattan soyutlanmis degil. Bence Diyanette kadin
vaizelerin ¢alismasi, fetva verecek, isini iyi bilen kadin miifessirlerin olmasi gerekir. Bir
kadin géziiyle yorumlansa daha farkli olur. Ben bugiine kadar fetva veren ya da Kuran-i,
Hz. Peygamberin hayatimi yorumlayan (tefsir yapan) ve bu konuda erkekler gibi etkin
olan bir kadina rastlamadim. Son yilarda Islami kimlikleri giindemde olan kadin
yazarlarimiz var. Ama onlarin da zaman zaman muhafazakdr erkekler tarafindan
kadinlara iyi ornek olmadiklarimi soyleyerek onlart olumsuz bicimde elestirildiklerini
gorebiliyoruz. Maalesef Islami kimligi olan erkeklerin bazilar: iktidar kaybetme korkusu
ile karst karsiya kalmaktan hoslanmuyorlar. Bu yiizden de gercekligi olmayan bir kadin

profilini-arastirmayan, sadece duyduklar ile yetinen bir kesime- anlatip duruyorlar.

Sevgi Kadinlar Dernegi tiyesi 38 yasindaki iiniversite mezunu A isimli {iye ise

erkekler tarafindan kadinin Islam’daki konumuna iliskin su ifadeleri kullanmaktadir:
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Erkekler kendi nefislerine gore yorumluyorlar. Iste, kadin calismaz evine ve cocuklarina
bakmali. Kadinlarin onlerine setler ¢ekiliyor. Din aslinda o kadar genig bir hinterlant
cizmis ki oyle bir stkinti yok. Kadin istese ¢alisabilir, ¢ocugunu emzirmeyebilir de evde
temizlik yapmayabilirler. Islam’da kadin sosyal hayat icerisinde bire bir yer almistir ve
almalidir da. Islam kadim tesettiiriinii dikkat ettigi siirece sosyal hayat icerisinde olabilir.
Burada 6l¢gii yine Islam’dir. Ama biz bunlari ¢ok az erkekten duyuyoruz. Kadin
yorumcularin da olmast gerekiyor. Keske benim éyle bir ilmim olsaydi. Ama bir seyler

degismeye basladi. Insallah o da olacak. Kesinlikle olmasi gerektigini diistiniiyorum.

Islamc1 kadinlar Islam’m kadina daha c¢ok annelik ve es rolleri bigmis oldugu
diisiincesine katilmadiklarin1 Hz. Peygamberin ve onun dénemindeki kadinlarin rollerini
anlatarak ag¢iklamaktadirlar. Ayrica geleneksel tefsirlerin kadini Gtekilestiren yorumuna
karsilik kadin bakisiyla Kuran-1 Kerim’in yorumlanmasini gerektigini ve Tirkiye’de bu
konularda s6z sahibi olabilecek, ilmi konularda kendisini yetistiren kadinlarin oldugunu da
vurgulamaktadirlar. Bugiin Islamci kadimlar geleneksel tefsirleri erkek egemen bir bakis
acistyla Kuran’1 yorumladiklar igin elestirmektedirler. Ancak Islami kesimin erkeklerinin
kadinlara bu alanda firsat vermediklerini ve kadin tefsircilerin olmasi gerektigini de dile
getirmektedirler. islam’m kadina haklarini verdigi, geleneksel yaklasimlarin ve toplumsal
adetlerin bu haklarin uygulanmasini engelledigi yoniinde fikir birligi igerisindedirler. Burada
belirtilmesi gereken nokta bu kadinlarin tesettiire riayet ettigi siirece sosyal hayatin i¢cinde var
olabilecek olan bir kadin oldugunu siirekli dillendirmeleridir. Bu anlayisa gore kadinin evinin
disina ¢ikmamasi ile ilgili bir hiikiim yoktur ama eger kadin evinin disinda da etkin olacaksa

burada 6l¢li kadinin giyimi, tesettiirii olmalidir.

4.7. Islamec1 Kadinlarin Tiiketim Ahskanhklar Ve Algilan

Serbest piyasa kosullarinin beraberinde getirdigi kiiresellesme ve giiclii iletisim
araclariyla desteklenen medyatik kusatma, her gecen giin pazar ekonomisini daha ¢ok
giiclendirmekte ve bireyleri daha ¢ok tiiketime ydnlendirmektedir. Son yillarda Islami kesime
yonelik olarak yiiriitiilen reklamlar araciligiyla bu kesimdeki kadin ve erkeklerin tiiketim
aliskanliklarinda énemli degisim ve déniisiimlere yol agmstir. Ozellikle son 20-30 y1l iginde
Islami kesimin tiiketim aliskanliklarinda énemli farkliliklar olusmustur. Islamci kadinlarin bu

konuyla iligkin diisiinceleri asagidaki sunulmustur:
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4.7.1. Tiiketimin Giinah Ve Utan¢ Kaynagi Olarak Algilandig: Yillar

Katilimeilarimiza son 20-30 yildan bu yana dindar kesimin yasam tarzindaki bir takim
degisiklikleri nasil degerlendirdiklerine iliskin sorulan soruya Gokkusagi Dernegi liyesi 34

yasindaki lise mezunu F isimli liye donemi tanimlamaya yonelik su ifadelerde bulunmaktadir:

Cok sey degisti. Kiyafetler, evier, gidilen mekdnlar, tatil anlayislars, bayanlarin altinda
cipler, tavandan inen seccadeler, modaya bakislar: degisti. Tiiketim ¢ok fazlalast.
Onceden daha kanaatkardik. Bundan 20 yil énce birinin evinde camasir-bulasik makinesi
ya da mobilyalar varsa o kisiye iyi gozle bakilmazdi. Ve hemen kadin sahabeler ornek
gosterilerek o kisiler utandirildi. Eskiden bunlar bile giinah olarak goriiliirdii. Almazdik,

bu da takvalr olmanin gostergesiydi.

Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 39 yasindaki lise mezunu H isimli {iye ise konuya

iligkin su ifadelerde bulunmaktadir:

Tiiketim aliskanliklarimiz, sohbetlerimizin konusu degisti. Gittigimiz sohbetlerde eskiden
suirekli Peygamberin yasam tarzi ornek verilirdi. Biz utanwrdik esya almaya giictimiiz
olmasina ragmen. Bakiyorum suanda en koyumuz, siddetle karsi ¢tkanimiz ev aldiginda
ihtiyaci olmadigr halde esyasini da yeniliyor. “Hani sen karstydin ne oldu” diyemiyorsun.
Bazi karilmalar yagsanmaya baslandy gibi. Bizler biraz daha dikkat ediyorduk. Kiligimiz,
kiyafetimiz ve davraniglarimizda bir mesaj veriyorduk. Ben kendi adima suan temek
ihtiyaglarim disinda bir sey almiyorum. Bugiin evimde TV var ya da mobilya var. Ama
sade olmasina ve ¢ok pahali olmamasina dikkat ediyorum. Bir Miisliiman olarak tiiketim

culginligi beni iiziiyor, iiretmiyor bir seyleri durmadan tiiketiyoruz.

Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki lise mezunu N isimli iiye ise tiikketime iligkin daha

kapsamli goriisler ileri siirerek su ifadelerde bulunuyor:

Kiiltiirlerimizi tiiketiyoruz, yasam tarzimizi tiiketiyoruz, kiyafetlerimiz her seyimiz degisti.
Bu ne daha ne kadar siirecek bilmiyorum ben de. Aslinda baslangicta bu arag gereglere
direndi Miisliiman kesim ama daha sonra kimine gére bir ihtiya¢ kimine gore sadece
gordiiklerinden etkilenmeleri sonucu satin almaya bagsladilar. Goriiyoruz insanlar her
seyi elde ettikten sonra egolarini tatmin edemez duruma geliyorlar. Degerleriniz varsa ve
siz o degerler ¢ergevesinde yasiyorsamiz mutlu olursunuz. Yani 20-30 yil once daha

stkantil idik belki ama daha kanaatkdrdik. Ben simdi de bizim gibi insanlarin kanaatkar
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oldugunu diigiiniiyorum. Ihtiyacimiz olmayan hicbir seyi almiyoruz. Ashnda bunca

sorunun kaynag Islam’t hakku ile bilmememizden kaynaklaniyor. En biiyiik neden bu.

Islamc1 kadinlar bundan yirmi yil dncesine kadar giyilen kiyafetin, eve alman her
tirlii esyanin azliginin ve sadeliginin takvali olmanin bir gdstergesi oldugunu bugiin ise hizlt
bir degisim yasandigini belirtmektedirler. Hatta gecmiste gittikleri toplantilardan etkilenen
kadinlar evlerine mobilya, TV veya beyaz esya gibi ara¢ gereglerin alinmasini giinah, haram
ve utang kaynagi olarak nitelendirdiklerini ifade etmislerdir. Ayrica baglangicta Miisliiman
kesimin bu arag¢ geregleri almamak icin direndiklerini fakat daha sonra birgok farkli sebepten
dolay1 kendilerinin de bu metalar1 satin alip tliketmeye karsi koyamadiklarini ifade

etmislerdir.

4.7.2. Gorsel Basimin Tiiketim Uzerindeki Etkisi

Dindar kesimin, 6zellikle de son on yildir, giyimlerinde, gitmis olduklart mekanlarda,
satin almig olduklari ara¢ gereclerde ve markaya diiskiinliikleri acisindan bir degisim
doniisiim yasadig1 gézlenmektedir. Bu degisim 6zellikle de gen¢ kusakta daha da belirgin bir
hale gelmektedir. Islami kesimin varliginin tiiketimi koriikleyici bir unsur olarak yeniden
kesfedilmesiyle bu kesime yonelik tiiketim alternatiflerinde olduk¢a genis bir gesitlenme
olusturulmaya baslanmistir. Ozellikle de gorsel basmin bu cekiciligi arttirmada ¢ok etkin bir
role sahip oldugu belirtilmektedir. Ornegin Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki ilkokul mezunu
F isimli iiye TV ve reklamin tliketim aligkanliklar1 {izerindeki etkilerini su sekilde ifade

etmektedir:

Ya maalesef bunu hepimiz goriiyoruz. Ozellikle basindan takip ettigimiz kadariyla miithis
bir degisim goriiyoruz ama bu degisim aymi zamanda beraberinde bir doniigiimii de
getiriyorsa bu degigim kisinin imkanlarina bagh olusturdugu bir degisimdir. Ama bu
degisim doniisiim degil de dejenerasyonu da getiriyorsa kisiyi degerlerinden,
hassasiyetlerinden uzaklastiriyorsa ya da hani birinci kosul hayatinda olmazsa olmazlar
arasinda iste ekonomik olarak gelismek, kalkinmak ve ekonomiyi tiiketmezse, tiiketici
olmak ise bu gercekten de kayptir. TV ve reklamin bunda ¢ok etkili oldugunu da

diistintiyorum. Hem modern olabileceginiz hem de bagértiilii olabileceginiz soyleniyor.

Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 35 yasindaki 6n lisans mezunu G isimli {iye ise daha

cok medyay1 sorumlu tutan bir bakis agisiyla su goriisleri dile getirmektedir:
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TV, internet hayatlarimz etkisi altina almis durumda. Buralarda siirekli renkli bir diinya
¢ekici hale getiriliyor ve oniimiize seriliyor. Biz eskiden pardosii bulmakta zorlamirdik
ama bugtin sanki sektor onlar icin ¢alisiyor. Kadinlar bir sezon giydikleri bir pardosiiyii
diger sezon giymiyor ¢iinkii pardosii modasi hizla yayumaya basladi. Defileler
diizenleniyor, reklam panolart siirekli degisiyor. Kadin bunlardan haberdar olmasa o
kadar da tiiketmeyecek, nefsine yenilmeyecek belki. Basortiilii olup sik olabileceginiz,
modayt takip edebileceginiz hatirlatilyyor siirekli. Cekici hale getiriyorlar. Ve bu durum

giinden giine normallesmeye baslyyor maalesef.

Islamc1 kadmlar hem modern hem de basortiilii olmanin catismali bir durum
yaratmadigini, reklam dilinin igsellestirilmesi yoluyla dindarlik ve modernligin birbirleriyle
bagdastirilabilecegini belirtmektedirler. Islamci kadinlar bu durumun kendilerinin dahil
oldugu dindar kesim tarafindan normallestirilmesinde gorsel medyanin ¢cok 6nemli bir rol

oynadig1 ve gorsel medyanin insanlari siirekli tiikketime tesvik ettigini ifade etmektedirler.

4.7.3. Tiiketimin Israf Boyutlarina Varmasi Ve Ihtiyaca Déniismesi

Islamc1 kadinlar giiniin sartlarina goére kavramlara yiiklenen anlamlarin Islami
kesimdeki bazi insanlar tarafindan degisiklige ugratildigini belirtilmektedirler. Ornegin Umut
Is1g1 Dernegi iiyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli {iye kavramlarin nasil degistige

ugratildigina iliskin olarak su yorumda bulunmaktadir:

Asirt bir tiiketimin yapildigina sahit olmuyor degiliz. Bu durum gerg¢ekten Miisliimanlar
acisindan iiziicii. Son 20-30 yildir Islami kesim baya bir yol kat etti ekonomik anlamda ve
de giiclendi. Bu olumlu bir gelisme olsa da insanmin ayagimin kaymamasi bir an meselesi.
Siz maddi giice sahip olmaya bagladik¢ca baska seylere de sahip olma istegi de
beraberinde gelir. Ihtivacinizi géreceginiz kadar bir arabaya sahip iseniz bu defa daha
liksiinii istersiniz ya da daha liks esyalar satin almaya baslarsimz. Israf kavramini
unutursunuz bunun adi “Ihtivagc” olmaya baslar. Bunu ihtiyagtan éte bastirilmis

duygularin on plana ¢tkmasi ve asil kimliginden uzaklasma olarak degerlendiriyorum.

Insan-Der iiyesi 37 yasindaki 6n lisans mezunu N isimli iiye ise israfin ihtiyag kisvesi

altinda mesrulastirildigini belirterek su elestirel ifadelerde bulunmaktadir:
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Maalesef bugiin Miisliiman kesimin de israf ettigi oluyor. Kadinlarimiz uyumlu giyinmek
adina c¢esit ¢esit ayakkabilar, ¢antalar alwyorlar. Gereksiz oldugunu soyleyince de
ihtiyacim var diyor. Ne diyebilirsiniz ki buna. Israfin adi olmus gereklilik yok ihtiva¢
falan. Kisi zaten yokluk doneminde israf edemez bu nedenle israfi dilinden diigiirmemesi
ve varlikl insanlara bunu hatirlatmasi daha kolay ama séz konusu kendisi olunca,
kendisi iktidar olunca israf aklina dahi gelmiyor. Bu defa baskalari ona israfi
hatirlatiyor. Bu dongii siiriip gider anlayacagimz. Demek ki Islam’t tam olarak

icsellestirmemisler bu kigiler.

I[slamc1 kadinlarin yanitlarindan da hareketle gegmiste “israf’a daha ¢ok vurgu
yapilirken bugiin bu kavramin “gereklilik” ya da “ihtiya¢” kavramlar1 ile yer degistirmeye
basladig1 sdylenebilir. Islamc1 kadinlar gegmiste dillendirilen sdylemlerin aslinda gercek
anlamda icsellestirilmedigini ve bu nedenle ge¢misteki hassasiyetlerin bugiin kalmadigini

ifade etmislerdir.

4.7.4. Tatil, Eglence Ve Alisveris Anlayislari

Son yillarda Islami kesimin gittikleri tatil ve eglence mekanlar1 da degismeye
baslamistir. Bundan 1015 yil kadar dnce bir hayli zor olan islami kesime uygun tatil yapma
anlayis1, gliniimiizde bir¢ok secenegin olusturulmasi miinasebetiyle daha kolay ve elverisli
hale gelmistir. Kadinlarin tesettiire uygun bir sekilde denize girme istekleri ya da ihtiyaglari,
erkeklerin de bayanlarin olmadig1 bolgelerde denize girmek istemeleri bu kesime yonelik
hizmetlerin yayginlasmasina yol agmustir. Islamc1 kadmlarin tatil ve eglence anlayiglarinin
nasil oldugunu Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 39 yasindaki lise mezunu H isimli liye su

sekilde ifade etmektedir:

Tatil yoreleri yani Antalya, Bodrum gibi yerlere gitmeyi tercih etmem. Ciinkii etrafimda
ciri¢iplak insanlarin olmasindan rahatsiz olurum. Tatile gitmeyi isterim. Ama hani tarihi
mekdnlart olan yerleri tercih ederim. Bizim pek imkdanimiz olmuyor. Eglence anlayisim
sevdiklerim ile hos vakit gecirmek. Nerede oldugum onemli degil. Onlarla olmak yeter.
Arkadaslarim ve ailem ile olmak benim icin en giizel zamanlardir. Cok fazla para

harcamadan da eglenebilirsiniz.

134



Gokkusagr Kadin Dernegi iiyesi 34 yasindaki lise mezunu F isimli {iye ise tatil
konusunda daha muhafazakar ve geleneksel bir bakis agisina ve tutuma sahip oldugunu su

cumlelerle ifade etmektedir:

Tatile ¢ikarim ama bu biraz da akraba ziyaretleri ile seklinde oluyor. Kiz kardesime
giderim. Akrabalarimin oldugu yerleri, piknik yerlerini seviyorum. Seviyorum ve béyle
yerlerin olmasi gerektigine de inaniyyorum ama israfa girmeden. Tatil yorelerini tercih
etmem ¢linkii dinimin de verdigi bir hassasiyet ile goz zinasi oldugunu diisiiniiyorum ve
gitmek istemiyorum. Kendimi kasaptaymisim gibi hissediyorum. Herkes ¢iril¢iplak. Zaten
o tarz yerlerde basi ortiilii kadinlarin rahat edecegini diistinmiiyorum. Tuhaf tuhaf

bakanlar olur. Yazin sicaginda nasil agik sagik olmadigimiza sasiryorlar ¢iinkii.

Deniz kenarinda tatil yapma imkanlarma sahip olmadigini belirten insan-Der iiyesi 30
yasindaki lise mezunu M isimli iiye ise konuya iliskin diisiincelerini su sekilde ifade

etmektedir:

Yani tatil herkesin ihtiyaci olan bir sey. Biz yeteri kadar imkanlara sahip olmadigimizdan
gidemiyoruz. Sayet imkdmim olsa da hani deniz kiyisinda olan tatil koylerine gitmek
isterim oradaki giizellikleri gérmek isterim ama goriiyoruz TV'de c¢iplak insanlarla
kayniyor. Oyle bir ortamda da olmak istemem. Nereye baksamz giinah isleyecegim bir
yere de gitmek istemem. Daha ¢ok boyle tarihi yerleri olan yerler olabilir. Yani eglenmek
illaki ¢ilginca dans etmek, yiiksek sesle miizik dinlemek degil. Ben arkadaslaria ya da
ailem ile bir araya geldigimde onlarla muhabbet etmek de beni eglendiriyor. Mutlu
oluyorsamiz sorun yok. Islami kesimin gittigi tatil yoreleri var ama bizim o kadar

imkanmimiz yok. Olsaydi da gitmezdim sanirim ¢ok pahali. Bu da israftir.

Van’daki Islamci kadinlarin tatil yapma ve eglence anlayislarinin bugiin bes yildizli
otellerde ya da tatil beldelerindeki villa tarz1 evlerinde tatil yapan Islami kesimindeki diger
varlikli insanlardan farkhilastign gdzlenmektedir. Van’daki islame1 kadinlarin ifadelerinden
bu farklilasmanin iki 6nemli nedeninin oldugu anlasilmaktadir. Ekonomik veya maddi
yetersizlikler ve Islamiyet’teki haram-helal anlayismin tatilin gegirilecegi mekanlarm
tiirlerini  belirlemedeki etkileri. Katilimcilarin ifadeleri, Islamci kadinlarin eglence
anlayislarinin daha ¢ok sevdikleri ile beraber vakit gecirmek seklinde oldugunu ve eglenmeyi

fazla para harcamakla es deger tutmadiklarini ortaya koymaktadir.
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4.7.5. Akraba Ziyaretlerine Doniisen Tatil Anlayisi

Kendileriyle yapilan goriismeler sonucunda Islamci kadinlarm tatil anlayislarinin daha
cok akraba ziyaretleri biciminde gerceklestigini gostermektedir. Ornegin Sevgi Kadimnlar
Dernegi iiyesi 29 asindaki 6n lisans mezunu R isimli iiye tatil zamanlarinda akrabalar1 ziyaret

etmenin dnemini su sekilde ifade etmektedir:

Bizim tatil anlayisimiz daha ¢ok akrabalar: ziyaret etmek seklinde oluyor. Ciinkii egimin
akrabalar Istanbul’da. Benim ailem Ankara’da. Bizim icin en biiyiik tatil bu. Sila-i

Rahim ¢ok onemlidir.

Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye ise akraba

ziyaretlerinin Islami vecibelerin bir geregi oldugunu belirterek sunlar1 ifade etmektedir:

Imkanlarim dahilinde gitmeyi tercih ederdim. Ama sadece sehir disindaki akrabalar:
ziyaret ediyoruz. Ama ben bunu da onemsiyorum. Akrabalik iliskilerini dinimiz ¢ok
onemsiyor ve bagi koparmamamizi tavsiye ediyor. Peygamber Efendimizin bu kadar
onemle iizerinde durdugu ve yapildigi zaman Miisliimanlarin Cennete girmelerine sebep

olacagint haber veriyor.

Insan-Der iiyesi 37 yasindaki 6n lisans mezunu N isimli iiye ise benzer bir

yaklagimdan hareketle akraba ziyaretlerinin geregini su ifadelerle anlatiyor:

Ekonomik sartlardan dolayr seyahat edemiyoruz. Yilda bir defa Batman’a koye gider 20
giin kadar kalir doneriz. Bu yil Istanbul’a akrabalar: ziyarete gidecegiz. Bu da tam
olarak tatil sayumaz. Ama c¢ocuklarimin farkli yerler gérmelerini ve akrabalarim
tammalarint istiyorum. Cok yabanct da kalmaswinlar, farkli yoreleri de bilsinler. Dinimiz
akrabalik baglarimt ¢ok onemsiyor. Nisa suresinde “Allah’tan korkun ve akrabalik

baglarin kesmekten sakinin” diyor Allah.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag iizere islamei kadilar, her ne kadar ekonomik
yetersizliklerden 6tiirii tatile gidemiyor olduklarini ifade etmis olsalar da, akraba ve yakinlari

ziyaret etmenin dnemini de Islami kaynaklara dayandirarak agiklamaktadirlar.
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4.7.6. Marka’nin Kalite fle Ozdeslestirilmesi

Islami kesimin yasadigi degisimin gostergelerinden biri de markayr ne kadar
onemseyip onemsemedikleridir. Islamc1 kadimlarin alis veris yaparken markay1 ne derece
onemsediklerini ve alis veris yaparken nelere dikkat ettiklerini Mazlum-Der iiyesi 41

yasindaki ilkokul mezunu N isimli liye su sekilde ifade etmektedir:

Kaliteli olmasina kesinlikle ¢ok dikkat ediyorum. Sirf aligveris yapmak icin alisveris
yapmiyorum. Kesemize de uygun olmasina dikkat ediyorum. Benim icin Islami kesimin
boykot ettigi iiriinler ¢cok énemli; ama su anlamda onun muadili yoksa. Ornegin; en iyi
deterjam Israil, Ingiltere ya da ABD iiretiyor. Egere Tiirkiye ve Miisliiman iilkelerde onun
dengi bir iiriin varsa; kesinlikle onu tercih ediyorum. Ama yoksa o iiriinii alyyorum.
Clinkii soyle bir mesaj da veriyorum. Sen de iyi iiret ben de alayim. Benim her zaman
sahip oldugum bir diisiince var. Ticaretin dini yoktur. Hiristiyan'dan, Yahudi’'den
aligveris yapabilirsin. Ben normalde Fransiz, Israil, Hiristiyan iiriinleri aliim. Cok

hoslanmiyorum ama, boykot zamanminda da boykot ediyorum ama uzun siirmiiyor.

Alig veriste kaliteyi Onemsedigini belirten Mazlum-Der iyesi 38 yasindaki lise

mezunu H isimli {iye ise konuya iliskin goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

Israf cok énemli bir husus. Ben kaliteyi almay: severim. Kaliteli alinca daha uzun siire
kullanabiliyorsunuz. Ama kalitesiz alinca bir kere kullanip atryorsunuz bu daha da israf
oluyor. Az ve kaliteli iiriin almay: tercih ediyorum. Islami kesimin boykot ettigi iiriinler ile
ilgili de ¢ok fazla katilmyorum. Cok da cazip gelmiyor. Neye dikkat edeceksin ki? Neye
elimi atsam Israil ya da Amerika min. Bunun ticari bir alis-veris oldugunu diisiiniiyorum.

Bu yiizden de dikkat etmiyorum.

Markaya 6nem verdigini belirten Insan-Der iiyesi 37 yasindaki on lisans mezunu N

isimli liye ise konuya iliskin diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Markaya onem veriyorum. Marka oldugu icin degil ama marka aldigimda onu daha
fazla, daha uzun siireli kullanabiliyorum. Kalitesiz aldigimda bir bakiyyorum rengi
solmus, ywtilmis kullanamaz olmusum. Cocuklarim ayakkabida markadan memnun
kalyyorlar. Markanin beni magdur etmeyecegini diisiiniiyorum. Ciinkii ¢ok sik alig-veris

yapmayt sevmiyorum. Bir seyi aldigimda uzun siireli kullanmayr isterim. Boykot olayint
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da ¢ok s1g, basit goriiyorum ve hi¢ katimiyorum. Yani adam senin aldigin deterjanla mi
iflas edecek. Bizim farkl sekilde giiclenmemiz gerekir. Onlardan aldiklarimiz bize bomba
olarak doniiyorsa o zaman biz de kendi bombamizi tiretecek zihniyete, giice sahip olmaya
calismalynz. Bunun bazi firmalarin kendi iiriinlerini satmak icin de desteklediklerini
diigtiniiyorum Tiirk mali diye aldigim iiriinlerin hammaddesine bakiyorsunuz ithal mal.

Bize ait degil.

Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 32 asindaki ilkokul mezunu S isimli iiye Islami
kesimin boykot ettigi liriinlere tam destek verdigini ve piyasada alternatiflerin oldugunu su

cumlelerle ifade etmektedir:

Markayr hichbir sekilde onemsemiyorum. Elimden geldigince Israil’e gidecek olan bes
kurusumun dahi gitmesini istemem. Cocuklarima da asla almam. Alternatifler var.
Deterjanda, beyaz esyada, yiyecekte yerli iiretim var. Kaliteli olmasint da sirf bu yiizden
onemsemiyorum. Sorumluluk hissettigim icin dikkat ediyorum. Yiyecekten, ¢ocuklarimin

givimine kadar 12 yildir bu tavrimi devam ettiriyorum.

Israil tarafindan iiretilen {iriinlere kars1 daha kati olumsuz bir tavir icinde oldugu
belirten Gokkusagi Kadin Dernegi iiyesi 35 yasindaki lise mezunu C isimli {iye konuya

iligkin diislincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Marka benim icin onemli degil. Ihtiyacimi karsiliyorsa, hosuma gidiyorsa ben onu
aliyorum. Ucuz bir yerden de olabilir. Islami kesimin boykot iiriinleri hayatima hi¢
girmiyorlar. Ozellikle de Israil’in yaptiklarindan sonra bunlar benim hayatima, evime

girmedi.

Islamc1 kadinlarin bir kisminin alis veris yaparken israf yapmamak igin markaya,
kaliteye ve iiriiniin dayanikli olusuna 6zen gosterdikleri ve zaman zaman Islami kesim
tarafindan boykot edilen iriinlerin alinmamasi1 konusunda boykota pek katilmadiklar
soylenebilir. Islami kesim tarafindan boykot edilen fiiriinlerin kalitesinde yerli iiriinler
bulamadiklar1 i¢in bir tepki niteliginde bu mallar1 aldiklar1 da ileri siiriilebilir. Islami kesimin
boykot ettigi iiriinleri 1srarla almayan ve aym kalitede olmasa da alternatifler bulduklarini
sdyleyen, o iiriinleri tercih eden kadinlar da bulunmaktadir. islamc1 kadinlar markaya iliskin
diisiincelerinde ayni fikirde olmalarina ragmen Islami kesimin boykot ettigi iiriinlere

yaklagim konusunda aralarinda farkliliklar oldugu soylenebilir.
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4.7.7. Geng Neslin Marka Tutkusu

Islamc1 kadinlardan bazilart markay1 énemsemediklerini fakat ¢ocuklarmna bu konuda
engel olamadiklarini ve onlarin tiiketim aligkanliklarinin onlerine gegemediklerini ifade
etmektedirler. Ornegin Umut Is181 Dernegi iiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli iiye

cocuklarmin alig veris ile ilgili tutumlarini su sekilde ifade etmektedir:

Benim icin marka 6nemli degil. Islami kesimin boykot ettigi iiriinler oluyor ama ona da
pek dikkat edemiyorum. Zaman zaman dikkat ediyorum ama c¢ocuklarima engel
olamiyorum. Okulda arkadaslarindan gérdiikleri igin. Boykot ettigimiz iiriinler oluyor.
Genelde ¢ocuklarimin marka tercihleri oluyor. Gerekgeleri de daha saglam daha kaliteli

olmalari. Ben de markalarin indirime girdigi dénemlerde almaya ¢alisiyorum.

Gokkusagr Dernegi tiyesi 34 yasindaki lise mezunu F isimli tiye ise ¢ocuklari i¢in markanin

ne kadar 6nemli oldugunu su ciimlelerle dile getirmektedir:

Marka hi¢bir zaman benim igin 6nemli olmadi. Ama bir bakiyorum kizim ve oglum igin
marka ¢ok énemli olmus. TV nin hayatuimizda etkisinin biiyiik olduguna inaniyorum. Ben
elimden geldigince Islami kesimin boykot ettigi iiriinlerini almamaya ¢alistyorum. Ama
cocuklarima séz geciremiyorum. Uziiliiyorum ama bir sey de yapamiyorum artik. TV de
goriiyoruz. Islami genclik te markaya c¢ok énem veriyor. Sanki marka giyince simf

atlwyorlarnug gibi bir diistince var ne yazik ki. Hizla da yayulyor bu furya.

Anne konumundaki kadinlarin g¢ocuklarina iligkin ifadelerinden de goriilebilecegi
gibi, bir donem liiks yasamanin, fazla para harcamanin ya da marka tutkunu olmanin ‘haram’
oldugu seklindeki sdylemlerin yeni kusakta gecerliligini yitirmeye bagladig1 ve yeni kusagin

daha tiiketici ve marka diiskiinii bir tavir ve tutum sergiledikleri gozlenmektedir.

4.7.8. AKP’nin Etkisi

Islame1 kadinlar, Islami kesimin yasam tarzlarinda ve tiiketim aliskanliklarinda hizh
bir degisim gecirdiklerini ve bunun israf boyutunda oldugunu 1srarla dile getirirken AKP’nin
iktidar olmasindan sonra bu siirecin daha da hizli bir sekilde ilerledigini ifade etmektedirler.
Ornegin Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki lise mezunu N isimli {iye bu konuya iliskin su

elestirel diisiinceleri dile getirmektedir:
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Kapitalist diizen Miisliiman kesimin de tiiketim aliskanliklarini etkiledi. Maalesef
Miisliiman kesimin bazilarinda aswri bir tiiketim yani israf goriiyoruz. Cok pahall
esarplar, kilik kiyafetler, mobilyalar vs. boyle olunca da zaman zaman giindeme bile
tasmnyorlar liiks evleri, arabalari ile. Bu siire¢ ozellikle de AKP nin iktidara gelmesi ile
basladi ve halen de devam ediyor. Ekonomik gii¢ sanirim insam oziinden uzaklagtirryor.
Islami kesimin gii¢lenmesi elbette ki giizel ama Miisliiman i séyledigi ve yaptigi da aynt
olmal, kendisi ile gelismemeli. Bugiin kizlarimiz kimlik bunalimi yasiyorlar. Basortiisii
takiyor ama giyiminin agik bayandan farki yok. Ya da adam israf israf diye ortalikta vaaz
veriyor ama israfin alasint yapiyor. Tiim bu manzaranin karsisinda ben, “Bir nehir
kenarinda abdest alsaniz bile suyu israf etmeyiniz.” diyen peygamber hitabin

diistiniiyorum ve tiziiliiyorum.

Umut Is1g1 Dernegi iiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli {iye ise bir yandan
AKP iktidarm elestiren diger yandan ise Islami kesimin kendi icinde sosyal ve ekonomik

olarak ayristigini igeren diigtincelerini su ifadelerle dile getirmektedir:

Tiiketimleri ve iligkileri degisti bu kesimin. Bunlar da daha ok iktidarda olanlar ve
ekonomik olarak giiclerine giic katanlar. Yoksa bizim hayatlarimiz degismedi. Yasam
standartlarimiz artmadi. Ben ¢ok liiks markalar giyinen, liiks mobilyalar alanlar, evier
alanlart gériince iiziiliiyorum. Bu degisim AKP ile baslad: diye diigtintiyorum. Bunlar da
daha ¢ok iktidarda ve g6z éniinde olanlar ve ekonomik olarak giiglerine gii¢c katanlar.
Yoksa bizim hayatlarimiz degismedi. Yasam standartlarimiz artmadi. Ama maalesef bu

gibiler yiiziinden genellemeler yapimasi bir vebaldir ayni zamanda.

Gokkusagr Dernegi liyesi 23 yasindaki lise mezunu S isimli iiye ise son donemde
Islami kesim arasinda olusan tiiketim dzentilerinin kimliksel bir melezlesmeye yol agtigini

belirterek su ifadelerde bulunmaktadir:

Evet son yillarda bir degisim yasandigimi gériiyoruz. Bizim i¢in olumlu taraflart da
oluyor ama ne yazik ki olumsuz tafralart da oluyor. Sonugta insaniz ve nefSimizin kotii
isteklerine uyabiliyoruz. Islami kesimdeki bazi kimseler parasal anlamda, itibar
anlaminda gii¢ kazaninca ne oldum delisi oldular. Kadinlarin giyimleri tercihlerini de
gasteriyor. Modern, sehirli ve tesettiirlii hepsini bir arada yapmaya calisinca ortaya tuhaf
bir sey cikiyor. AKP den énce de vard: yani Ozal ile basladi ama AKP ile tavan yapt.

Ama ben genelleme yapip digerlerine haksizlik edemem. Bu siireci de bir imtihan siireci
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olarak degerlendiriyorum. Batiyi 6rnek alan zihniyet, modern yasam oOzentisi insanlarin

kimliklerini belirsizlestirdi.

Islame1 kadinlar arasinda Islami kesimin gecirdigi degisimin normal oldugunu ve gok
da abartilmamasi gerektigini savunanlar da bulunmaktadir. Ornegin Sevgi Kadinlar Dernegi
iiyesi 29 yasindaki 6n lisans mezunu R isimli {iye konuya iligskin diisiincelerini su sekilde

ifade etmektedir:

Iktidarda olan kisilerin hayat tarzlar: elestiriliyor. Ya bu konusmalar bana abart: geliyor.
Ctinkii yok Emine Erdogan’in giyimi yok Hayrun Nisa Giil’iin giyimi. Hangisi daha sik
tartismalar. O insanlar uluslar arast iliskiler yiiriitiiyorlar. Herhalde giinliik kiyafetler
giymeyecekler ya. Ya da tiiketimleri aymi kalamaz ya. Mesela ben TV’de izledim.
Kiligdaroglu’nun bir gomleginin iicreti 300-400 lira. Bu da abarti. Yani onlar neden
elestirilmiyorlar. Bilin¢li bir Miisliiman gelirinin zekdtimi veriyorsa, infak yapiyorsa
bence sorun olmamali. Haa sayet ¢evresindeki ihtiyact olan kisileri gormiiyorsa, zekdtini
vermiyorsa o zaman vay halimize. Kazandiklarimin ne Islam’a ne de kendisine faydasi

olur.

Islamc1 kadinlar Islami kesimin yasam tarzlarinda ve tiiketim aliskanliklarinda
meydana gelen degisimin Miisliimanlar1 6zlerinden uzaklastirdigini, Miisliiman kesimin
(6zellikle de genc¢ neslin) kimlik bunalimi yasadiklarini, kendilerini bir yere ait
hissedemediklerini, bunun Islam’a bir katki saglamayacagimi ayrica kendi hayatlarinin
aslinda pek de degismedigini belirtmektedirler. Ayrica katilimcilarimizdan bazilar1 Islami
kesimin tiiketim aliskanliklarina, giyim-kusamlarina yonelik elestirileri haksiz bulduklarini,
Miisliiman’in da giinlin nimetlerinden faydalanma hakkinin oldugunu ve bu kesimin yasam
biciminden hareketle tiim Miislimanlara atifta bulunmayr yanlis bulduklarmi ifade

etmektedirler.

4.7.9. Moda, Tesettiir Reklam Ve Defileler

Tesettiir ve moda kavramlarimin yan yana ¢okc¢a zikredildigi bir donemden
gecilmektedir. 1970’11 yillarda tek tip ve birkag renkle sinirli olan Miisliiman kadin kiyafeti
ozellikle 80’li yillarin ilk yarisindan baslayan bir hareketlenmeyle tesettiir defileleri ile
modalagma siirecine girdi. Barbarosoglu’na gore “tiiketim kaliplariin Miisliiman kadina

nasil bir rol verdigi 6zellikle “basortii” reklamlariyla belirginlesmektedir. 1970’lerin en
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Oonemli tartisma meselelerinden olan “Miisliiman kadinin goriintirliigi” 6zellikle 1990’larin
basindan itibaren “en sik sekliyle goriinmeye” doniistiiriilmistiir. Tesettiir ve defile
kelimelerinin yan yana ve birbirini tanimlar ve tamamlar bir sekilde kullaniyor olmasi bile
“gbriintii” ve “goriinlir” probleminin geldigi noktay1 gozler oniine sermektedir” (2006:149-
150). Katilimcilardan Kardelen Kadin Dernegi liyesi 38 yasindaki lise mezunu N isimli iiye

tesettiir defilelerine ve modaya yonelik elestirilerini su sekilde ifade etmektedir:

Modern hayatin gerektirdigi teknolojiden, imkdnlardan faydalanabiliriz buna hakkimiz
var ama abartmamak gerekiyor. Ilk defa Tekbir Giyim tarafindan 1995 yilinda tesettiir
defilesi gerceklestirilmisti. Tesettiir defilelerine bakiyorsunuz, mankenlerin yiizlerinde bir
ton makyaj, viicut hatlarmmi saran kiyafetler sergileniyor. Parddsii bile bulamiyoruz.
Belden oturtmali, dar oluyorlar. Béyle mi ornek olmak gerekiyor ya da tesvik boyle mi
olur. Bir moda riizgaridir esiyor. Ama moda siirekli yenilenmesi gereken bir seydir.
Miisliiman modaya gére hareket ederse bunu yaparsa tesettiir tesettiir olmaktan ¢ikacak.

Cikmaya da basladi zaten. Moda ve tesettiir yan yana olmamali.

Defileler moda konusunda daha olumsuz ve elestirel bir tutuma sahip olan Insan Der
iiyesi 40 yasindaki tiniversite mezunu M isimli iiye ise konuya iliskin diisiincelerini su sekilde

ifade ediyor:

Tesettiir defilelerine baktigumizda her anlamda sorunlu. Mankenleri, kiyafetleri, ben
buradayim dedirten renk se¢imleri. Tesettiir giyim diye bir sey kalmadi. Kapali kadin ve
agtk kadin aym giyiniyor sadece birinin basinda esarp var. Esarplar basa takilan ortii
olmaktan ¢ikmig boyunlara takilan bir aksesuar olmug. Basortii takan, pantolon ve
tizerine kisacik bir sey giyven kadinlari bir diisiiniin. Bunlar size soyle bir mesaj veriyor.
Yani bir taraftan bagsértiisii ile dini kurallara uydugunu ama bir taraftan da geleneksel
kadin imajindan styrilmak istedigini anlatmaya ¢alisiyor. Biitiin bunlarin Islami ilkeler ile
uzaktan yakindan ilgisi yok. Eteklerin boylari uzuyor, kisaliyor, renkler siirekli degisiyor.
Bir bakiyorsunuz Tekbir giyim ahlaki sorunlart olan mankenlere giydiriyor tesettiir
kiyafetlerini. Bu da bir celiski. Biz eskiden dikkat cekmemek icin elimizden geleni
yapardik ama bugiin dikkat ¢cekmek icin her tiirlii yola basvuruluyor.

Islame1 kadinlarin ifadelerinden de yola ¢ikarak tesettiir ve moda kavramlarinin yan

yana gelmemesi gereken iki kavram oldugu soylenebilir. Ciinkii tesettiir, Ortmek,

gostermemek ve buradan hareket ile sadece bedensel olarak algilanmaya karsi koymak
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manasina gelir. Fakat moda, dis goriinlisii itibariyla dogrudan dikkat ¢ekmeye yoneliktir.
Islamc1 kadinlarin hem “tesettiir modas1” ad1 altinda bugiin yapilan defilelere hem de tesettiir
giyimi ile bagdasmayacak sekilde tesettiir kiyafetlerinin giydirildigi mankenlere ydnelik
olumsuz tutumlarinmn oldugu ileri siiriilebilir. Islamc1 kadinlar 6rtiilii olmay1 ayn1 zamanda
ahlakli olmakla es deger tutmaktadirlar. Son zamanlarda Islami kesim kadinlarmin da ilgi
gosterdigi tesettiir defilelerinin Islami tesettiir bigiminden uzaklastigina ve ayrica bu
defilelerde kiyafetlerin giydirildigi mankenlerin ahlaki sorunlari olduguna dair elestirileri

oldugu sdylenebilir.

4.8. Islame1 Kadinlar Ve Sivil Toplum Kuruluslar

Sivil toplum kuruluglarinin (STK’larin), tarih ig¢inde, 6zellikle sosyal yardim ve sosyal
hizmetler alaninda biiyiik bir rol iistlendikleri bilinmektedir. islami egilimli STK’lar hem
Tiirkiye’deki Islamc1 diisiince ve hareketin icinde 6zel bir yere sahip hem de sivil toplumun
gelismesi yoniinde katkilarda bulunabilmektedirler. Islami kimligi olan STK’larmn islamci
kadinlara ne tiir katkilar sagladigi, bir dernekte yer almaya basladiktan sonra hayatlarinda ne
tir degisikliklerin oldugu, derneklerdeki etkinliklerinin aileleri ve yakin c¢evrelerinin degisip
doniismesinde yol agip agmadigi ve son olarak bir dernekte calisiyor olmalarinin bu
kadmlarin geleneksel rollerini terk etmeleri sonucunu ortaya ¢ikarip ¢ikarmadigina iliskin

tartismalar asagida sunulmustur:

4.8.1. STK’da Var Olmanin Olumlu Katkilari

Van kent merkezinde Islami kimligi olan derneklerde goniillii olarak ¢alisan
kadinlarin bir dernege bagli olmaktan otiirii olumlu ya da olumsuz ne tiir deneyim ve
kazanimlarinin oldugunu dair sorulan soruyu yanitlarken Mazlum-Der iiyesi 41 yasindaki

ilkokul mezunu F isimli liye su olumlu ifadelerde bulunmaktadir:

Olumlu katkilar1 oldugundan eminim. Ozellikle de biling ve dzgiiven konusunda
kadinlarimizdaki olumlu degisimleri gorebiliyoruz. Yani diisiiniin daha énce sosyal hayati
sadece akraba ziyaretlerinden ibaret olan bir kadin bir STK da yer almaya basladiktan
sonra bambaska bir ortama giriyor. Bir topluluk éniinde konusmaya ¢ekinen kadin yeri
geldiginde bir topluluga sesleniyor ve baskalarumin dili oluyor. Biling diizeyi arttikca

alamadiklar:  egitimlerine devam etmeye bashyorlar hatta kazanmis olduklar
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yeteneklerinden para kazanmaya baglyor. Son yillarda STK lar kadinlarin kendilerini
ifade edebildikleri, bir seyler yaptiklari ve kendilerini iiretken hissettikleri ortamlara
doniistii. Uretmek ya da bir insana yardimci olmak onu mutlu ettikce daha fazlasini

yapmak istiyor insan.

Dernek iiyeliginin ve calismalarinin yagaminda ve diinyaya bakis agisinda koklii
degisiklikler yarattigin1 belirten Insan-Der iiyesi 30 yasindaki lise mezunu M isimli iiye ise

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Hanmimlarimiz kendilerini gelistirmeye ¢alistyorlar, okumaya basladilar, ¢ocuklart ve
aileleri arasindaki iliskilerin olumlu sekilde gelistigini soyliiyorlar. Duyarliligimiz
artiyor. Hayatin, benim hayatimdan ibaret olmadigini, ben hayatima razi degilken
insanlarin benim hayatindan ¢ok daha diigiik sartlarda yagsadiklarini, ¢ok az la yiyip
ictiklerini ¢ok az seyler yetindiklerini gordiim. Kanaat etmeyi orgendim. Bana faydasi

oldu aslinda ben o insanlara degil kendime iyilik ettim. Ozgiivenim artti, bir seyler

vapabilecegimi ogrendim.

Dernekteki ¢alismalar ve etkinliklerin psikolojik ve sosyal yasamini olduk¢a olumlu
bir sekilde degistirdigini belirten Gokkusagi Dernegi liyesi 32 yasindaki 6n lisans mezunu ve

ev hanimi olan L isimli iiye ise su ifadelerde bulunuyor:

Kadimnlar sosyallesiyorlar, yeni yeni insanlar ile bir araya geliyorlar. Ozgiiven
kazanmiyorlar, sahip olduklart yetenekleri kullanarak ise yarar isler yapiyorlar bu da
onlari tatmin ediyor. Sadece ev isi yapan, misafir agirlayan, ¢ocuk bakan kadin profilinin
disina ¢ikiyorlar. Kendilerini kegfediyorlar, daha fazla bilgi ediniyorlar. Tek baslarina
var olabileceklerinin de farkina variyorlar. Bagimli olmaktan yavas yavas siyriliyorlar.
Tek basima kalirsam ne yaparim gibi endiselerden siyyriimaya basliyorlar. Kocalari ya da
yanlarinda bir erkek olmadan da islerini halledebileceklerini goriiyorlar. STK da

calismanin o kadar avantaji var ki.

Umut Is181 Dernegi tiyesi 36 yasindaki ilkokul mezunu G isimli {iye ise dernekteki

caligmalarinin iki yonlii olumlu etkisini su sozlerle ifade etmektedir:
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Hem Islami anlamda bir bilin¢ kazandiriyoruz hem de toplumsal sorunlara duyarl
olmaya ¢alistyoruz. Tek basiniza oldugunuzda pek bir sey yapamiyorsunuz. Bir dernegin

catist altinda aym fikvin, giiciin birlesmesi daha farkly. bize gii¢ ve giiven veriyor.

Katilimecilarin ifade ettigi sekliyle bagli bulunduklar1 STK’lardaki etkinlik ve
calismalar1 sonucunda Islamci kadinlarin kendilerini daha rahat ifade edebildikleri, 6zgiiven
kazandiklari, daha fazla bilinglendikleri, yaptiklar1 calismalar aracilifiyla yeteneklerini ve
bireyselliklerini kesfettiklerini ve kendileri disindaki insanlarin yasamlarina daha ¢ok vakif
olarak olumsuz kosullara sahip olan insanlara yardim eli uzatma sansini yakaladiklarini

belirtmektedirler.

4.8.2. Takdir Edilmek Ve Tepki Almak Arasinda

I[slamc1 kadmlar STK’larda calismaya basladiklar siirecin baslangicinda yakin
cevrelerinden hem takdir almislar ve hem tepki gormiislerdir. Ayrica derneklerdeki
calismalarla birlikte aile ici iliskilerinin de farklilastigini dile getirmektedirler. Ornegin
Gokkusagr Dernegi iiyesi 21 yasindaki lise mezunu T isimli {iye dernekteki ¢aligmalarinin

baslangi¢c donemlerinde yasadiklarini su sekilde ifade etmektedir:

Ik zamanlar tepki verenler de vardi vermeyenler de vardi. Ama onlara anlatmaya
calistyoruz. Eskisine nazaran daha iyi bakis agilart samirim aligtilar da. Bunun disindan
aile i¢i iliskilerim daha da iyilesti. Akraba ve ¢evrenizin size bakis agist da degisiyor. Size

daha ¢ok saygi duyuluyor.

Kardelen Kadin Dernegi liyesi 38 yasindaki lise mezunu N isimli iiye ise dernek
dyeliginin ve caligmalarinin baslangic dénemlerinde yakin cevresinden aldigi tepkileri su

sekilde ifade etmektedir:

Tepki gosterenler de oldu ama destekleyenler de oldu. Bir dernege iiye olunca bunun
basima iy agabilecegini diisiinenler de oldu ama bu isleyisin nasil oldugunu

bilmemelerinden kaynaklaniyor sanirim.

Anadolu Genglik Dernegi iliyesi 41 yasindaki Z isimli iiye ise g¢evresinden aldigi

olumsuz tepkileri su sekilde ifade etmektedir:
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Tepki verenler de var vermeyenler de var. Ama onlara anlatmaya ¢alisiyoruz. Eskisine
nazaran daha iyi bakis agilart samrim alistilar da. Dernek biinyesinde ¢alismak daha da
zor ashinda. Kendi ¢abalarimizla dersler, sohbetler yapiyorduk ama sanki illegal bir is

yapryormusuz gibi tepki verenler oluyordu. Ama dernek bilindikge giivenleri de artryor.

Yasadiklar1 ¢evredeki geleneksel kadm rollerinin ve algisinin disina ¢ikan Islamci
kadinlar bir derneklerde yer almaya ve derneklerin etkinliklerini yiiriitmeye basladiktan sonra
hayatlarinda 6nemli degisikliklerin oldugunu ifade etmektedirler. Katilimcilar, ¢evredeki
insanlarin baslangicta yasal olmayan bir is yaptiklarina dair olumsuz tepkiler verdiklerini,
fakat yasal bir dernekte calistiklarini 6grendikten sonra zamanla tepkilerinin olumluya
doniistiigiinii  belirtmektedirler. Ayrica belirli bir siire sonra dernekteki c¢aligmalarinin
iliskilerini olumlu yonde etkiledigi belirten islamci kadinlar, dernek calismalariyla birlikte

kendilerine duyulan giliven ve sayginin da arttig1 ifade etmektedirler.

4.8.3. Aile I¢i iliskilerin Olumsuz Yénde Etkilenmesi

Katilimcilardan bazilar1 yogun is ve calisma programlarindan dolayr bir dernekte
calismanin zaman zaman aile i¢i iligkilerini olumsuz yonde etkiledigini belirtmislerdir.
Omegin Kardelen Kadin Dernegi iiyesi 40 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye dernekteki

caligmalariyla birlikte aile i¢inde yasadigi olumsuz deneyimleri su sekilde ifade etmektedir:

Yani size kattiklart da var, sizden aldiklari da var. Genel kiiltiiriiniiz artiyor. Aldigim
seyler giizel ama verdigim seylere baktigimda iiziiliiyorum. Mesela ben ¢ocuklarimla
eskisi gibi ilgilenemiyorum. Onlarla gezemiyorum, yemege gidemiyorum. Ailem bazen
tepki gosteriyor. Onlara zaman ayirmadigimdan ve ¢ogunlukla disarida oldugumdan
yakimyorlar. Kadimin disarida ¢alismasi bu STK lar da olsa bazi rollerini etkilemigtir.
Kadin esi, ¢ocuklart ve yakinlar ilgilenemiyor yeterince. Ben ne kadar dikkat etmeye
calissam da istedigim gibi ilgilenemiyorum ¢alistigimdan beri. Oyle zamanlar geliyor ki
ailenize bile vakit ayrramiyorsunuz. Ciinkii baskasimin derdi artik sizin derdiniz olmugtur.

Ve bu hi¢ de kolay bir sorumluluk degildir.

Gokkusagr Dernegi iiyesi 34 yasindaki lise mezunu F isimli iiye ise yakin ¢evresi ve

ailesinden almis oldugu olumsuz tepkileri su sekilde ifade etmektedir:
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Cok tepki oldu. Ailem ¢ok teki gosterdi. Onlara zaman aywmadigimdan ve ¢ogunlukla
disarida oldugumdan yakindilar. Fakat esim ¢ok destek gosterdi. Kadimin toplumsal
yasam icerisinde olmasi gerektigini ve konumunun ne kadar onemli oldugunu soéyliiyor.
Ve bu noktada isim her zaman kolaylastirdi. Biz ¢cevremizde bize ihtiyact olan insanlart
gormezden gelemeyiz. Bu insanhigimiza yakismaz, hepimizin sorumlulugu. Inamn éyle

zamanlar oluyor ki ailemden oncelikli oluyorlar. Yine de denge kurmaya ¢alisiyorum.

Islamc1 kadinlar, topluma karsi sorumluluk bilinciyle ihtiyaci olanlara bildiklerini
aktarmay1r cok Onemsediklerini, topluma karst duyduklari bu sorumlulugun aile igi
sorumluklariyla ¢elistigi durumlarda, topluma karsi olan sorumluluklarina 6ncelik verdikleri

belirtmektedirler.

4.8.4. Aile ici iliskilerin Ve Sosyal Cevrenin Degismesi

Katilimcilara sorulmus olan “Bir dernekte yer almaniz aile igi iligkilerinizin ve sosyal
¢evrenizin degismesine neden oldu mu/oluyor mu?” sorusuna Mazlum-Der iiyesi 38
yasindaki lise mezunu H isimli iiye aile i¢i iliskilerinin nasil degistigini su sekilde ifade

etmektedir:

Aile i¢i iligkilerim ile dernek ¢alismalarimi dengede tutmaya 6zen gosteriyorum. Ailenizin
size olan bakis agist degismeye baslyor tabi. Daha fazla saygi gériiyorum. Tempoma
alisinda benden beklentileri de farkiilasmaya basladi. Sosyal ¢evremde de degisiklik oldu.
Daha once ¢evrem yakin akraba, es, dosttan ibaretti ama gimdi dyle degil. Yeni yeni
insanlarla tamisryoruz, yeni ortamlara girviyoruz. Okumalarimiz bile degismeye bagslhyor

bir zaman sonra. Her kesimden insan ile bir araya gelme firsati buluyoruz.

Umut Isig1 Dernegi iiyesi 34 yasindaki ilkokul mezunu S isimli iiye ise dernekteki
caligmalariyla birlikte ailesi ve yakin ¢evresinde meydana gelen degisiklikleri su sekilde ifade

etmektedir:

Daha énce ailem ve onlarin ¢evresi ile sutmrliydr ¢evrem. Konu-komsu idi. Simdi her
konumda olan insanla diyalog kurabiliyoruz. Sosyal ¢evrem genisledi. Hayatiniz daha
programli olmaya basliyor. Bosa gegireceginiz bir anminiz bile olmuyor. Ve inanin her
seyin tistesinden gelebiliyorsunuz. Hem esiniz ile hem ¢ocuklariniz ile hem de yakinlariniz

ile ilgilenebiliyorsunuz.
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Gokkusagt Dernegi iiyesi 32 yasindaki 6n lisans mezunu L isimli iiye ise gevrede

kendisine yonelik alginin degistigini su sekilde ifade etmektedir:

Tabii ki degisti. Sonucta dernek tarafindan tamimiyorsunuz. Farkli ortamlara
giriyorsunuz. Bunun icin akraba ve ¢evrenizin size bakis a¢ist da degisiyor. Size daha ¢ok
saygt duyuluyor. Bize artik sadece ev hanimi gozii ile bakmiyorlar, ¢calistigimizi bildikleri

icin beklentileri de degisti.

Geleneksel kadin algisinin digina ¢ikan, sadece basortii sorunu ile degil ayn1 zamanda
bircok toplumsal konu ile ilgilenen ve kamusal alanda goriiniir olan Islamc1 kadinlar, genel
olarak bir dernege iiye olduktan sonra aile i¢i iligkilerinin ve sosyal cevrelerinin olumlu
yonde degistigini ifade etmektedirler. Derneklerde ¢alismalariyla birlikte ¢evrelerinde daha

fazla saygi gordiiklerine vurgu yapmaktadirlar.

4.8.5. Geleneksel Kadin Alginin Disina Cikmak

Katilimcilara sorulan “Dindar kadmlarin STK’larda yer almalar1 geleneksel
rollerinden ayrilmalar1 sonucunu dogurmus mudur?” sorusuna Mazlum-Der iiyesi 41

yasindaki ilkokul mezunu F isimli {iye su sekilde yanit vermektedir:

Sadece dindar kadin olarak simirlamak istemiyorum bunu. Bir STK'da ¢alismaya
baslayan tiim kadinlar onlara yiiklenen geleneksel rollerin bazilarindan siyrildilar diye
diigtiniiyorum. Sadece ev isleri yapan, ¢ocuk bakan ve esine, akrabalarina hizmet eden
kadin profili kirilmaya baslandi. Yanlis anlagilmak istemiyorum bu kadinlarimiz da evde
calisan birer emekg¢idir ama bunlarin disina ¢ikip STK 'larda ¢alismaya baslayinca baska

bir pencere agulyor hayatinizda.

Sevgi Kadinlar Dernegi liyesi 38 yasindaki liniversite mezunu ve avukat olan A isimli iiye
ise,
Evet dogal olarak bu roliin biraz disina ¢iktik ama bu rolden siyrilmadik. Ikisini de
yiirtitmeye ¢alisiyoruz. Dogu’da sahip oldugumuz gelenekler biraz yogun yaganir hatta
daha katidir. Bunlar: degistiremeyiz o yiizden yerine gore davraniyorum ama Islami

kurallar ¢ercevesinde. STK 'da ¢alisan kadin da artik ¢alisan ve iireten bir kadindwr. Giin
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boyu evinde oturan, ev isi yapan, yemek pisiren kadin degildir artik. Evin disinda da

sorumluluk almaya baslyor kadin.
Insan-Der iiyesi 30 yasindaki lise mezunu M isimli iiye ise,

Kadin bilinglendikce geleneksel olan ama dine uymayan seylerin de farkina variyor.
Haklarini daha iyi savunabiliyor. Onun disinda geleneksel olan her zaman dogru
degildir. Kadin disar1 da ¢ikiyor, evinin isini de yapiyor ¢cocuklari ile de ilgileniyor. Bizim
icin gelenek dinden énce olmaya basladig icin tuhaf gelebiliyor ama ashinda Islam’da
kadimin olmasi gerektigi konum bu. Yani aktif, iiretken, ilim ile ugrasan ama bunlarin
yamnda evini de ihmal etmeyen bir kadin resmi var oniimiizde. Artik kadin sosyal hayatin
icindeymis gibi degil tam da sosyal yasamin icindeler ve sosyallesiyoriar. Sadece iyi bir

anne, es degil aymi zamanda iyi bir egitmen, iyi bir yol gosterici de oldugunu gériiyorlar.

Islamc1 kadinlar bir dernekte calisiyor olmanin geleneksel kadm algisiin disina
cikilmasini gerektirdigini ifade etmektedirler. Fakat bu kadinlar, bir dernekte calismaya
basladiktan sonra gosterilen olumsuz tepkilere karsi dernek islerini yiiriitiirken ailelerini
ihmal etmemeye gayret gosterdiklerini de vurgulamaktadirlar. islamci kadinlarin geleneksel
Islam anlayisin1 sorgulamalari ile beraber zaman zaman geleneksel olan ile islami olan
arasinda bir celiskinin varligin1 fark ettikleri ve buna gore tercihlerini belirledikleri
sOylenebilir. Bu kadinlarin her ne kadar geleneksel rollerden farklilastiklar1 soylense de bir
kadin, es, anne ya da gelin olarak sorumluluklarin1 da ihmal etmemeye calistiklar ileri

surtilebilir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Arastirma bulgularina gore, katilimcilarin basortiisii ile ilgili sorulara vermis olduklari
yanitlardan hareketle Islamci kadimlarin basortiisii takma siiregleri degerlendirildiginde
basortiisii takmalarinda aile reisi olan babanin 6nemli bir roliiniin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Baslangicta geleneksel Islam anlayisinin baskin oldugu fakat erkek kardesin egitim almaya
baslamasi ile aile fertlerinde 6zellikle de kiz kardesleri lizerinde 6nemli sayilabilecek bir
degisim ve doniisiime yol agtif1 sdylenebilir. Islamc1 kadinlarin ¢ocukluklarinda &rtiiniin
mahiyetine iligkin bir bilgiye sahip olmadiklar1 fakat bilin¢lendikten sonra Ortlinmenin her
seyden Once, her Miisliiman kadinin uymasi gereken bir emir olarak gordiikleri ve basortiiniin
kullanilmasimi dinin bir geregi olarak algiladiklar1 sdylenebilir. 1980’lerden itibaren
basortiisiiniin siyasal bir simge olarak algilanmasi Islamci kadmlar tarafindan kabul
edilmemektedir ve buradan hareketle basortiisiiniin dini yoniine vurgu yapilmaktadir.
Basortiisiiniin siyasal simge olarak algilanmasi konusunda Islamci kadinlar bu durumdan
duyduklart memnuniyetsizligi dile getirmektedirler.

Islamc1 kadinlarin onlarm deyimiyle kendi istekleri ile taktiklari basortiisiiniin
geleneksel ortiiyii tesvik eden kisilerce de tepki ile karsilandigi, ortiilerinin kimi zaman sosyal
iligkilerini olumsuz yonde etkiledigi ve verilen tepkilerin onlarda sosyal ve psikolojik bazi
sikintilara yol agtign sdyleyebilir. Islamci kadinlar bir taraftan ortiilerinin kendilerini
Ozgiirlestirdigini ama ayni1 zamanda diger taraftan da kamusal alandaki yasanti ve
etkinliklerinde taktiklar1 basortiisiiniin toplumdaki Islami kurallara gére giyinmeyen
insanlarla aralarinda yabancilastirict bir engel seklinde algilandigim1 belirtmektedirler. Bu
smirin kendilerini 6tekilestirici ve dislayict bir iglev gordiigiinii ve psikolojik olarak
kendilerini baski altinda hissettiklerini ifade etmektedirler. Fakat ayn1 zamanda s6z konusu
baskinin bu kadinlarda yasaklara karsi bir diren¢ gelistirdigi de sdylenebilir. Ayrica
Tiirkiye’deki basortii sorunu ve yasamis olduklar1 sikintilar gdz 6niine alindiginda Islamci
kadinlarin kiz ¢ocuklarinin baslarint ortmeleri ile ilgili bir biling kazandirmaya calistiklar
ama kiz ¢ocuklarma her hangi bir baski uygulamadiklari sdylenebilir. islamci kadinlarin
basortiisii yasaginin 6zgiirliik, esitlik ve insan haklar1 baglaminda degerlendirdikleri ve kadin
haklar1 sorununa indirgenmesini kabul etmedikleri ileri siirtilebilir.

Aragtirmada elde edilen bulgulardan hareketle ortiilerini 6zgiirliikle bagdastiran
Islamc1 kadinlar, ortiileri sayesinde ozgiirlestiklerini savunmaktadirlar. Islamci kadinlarm
ozel alandan kamusal alana c¢ikiglari, kamusal alanda goriiniirlik kazanmalart oOrtiileri

sayesinde olmaktadir. Bu kadinlar basortiisti takmalarini kendi iradeleri ile gergeklestirdikleri
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kendi 6zgiir bir se¢im olarak tanimlamaktadirlar. Nasil ki a¢ik bir kadin 6rtinmemeyi kendi
Ozgiir iradesi ile belirlenmis bir tercih olarak adlandiriyorsa benzer bir sekilde, kapali bir
kadin da ortiinmeyi kendi 6zgiir iradesiyle belirlenmis bir tercih olarak tanimlamaktadir.

Arastirma bulgularmin da gosterdigi gibi, Islamci kadinlar Islam’in ve feminist
soylemin kadin Ozgirliigiine iliskin sdylemlerini karsilastirirken, bazi asiriliklar diginda
feminist sdylemin kadim haklar1 ve dzgiirliikleri konusunda Islam ile ¢ok da catismadigini
belirtmektedirler. Bu kadinlara gore bir cinsin hakimiyeti, yerini, obiir cinsin hakimiyetine
devretmeye baslamaktadir. Islamci kadinlara gore feministler, iki cinsiyetin dogal ve
biyolojik o6zelliklerini reddetmekte ve insan tiiriiniin biyolojik yeniden {iretiminin ©n
kosullarini olusturan biyolojik cinsiyet farkliliklarin1 gérmezden gelmektedirler. Feminizmin
kadin haklarma iliskin taleplerini degerlendirirken Islamci kadinlar séz konusu taleplerin
c¢ikisindan itibaren Islam tarafindan da 6ngoriildiigiinii ancak tarihsel gelisimi igerisinde sdz
konusu kadin haklarinin geleneksel erkek egemen Islam yorumlari sonucunda gérmezden
gelindigini, Islam’in dogru ve rasyonel bir yorumu ile bu haklarm kadinlar tarafindan
kazanilabilecegini ileri siirmektedirler. Ayrica Islamci kadmlar feministlerin erkekleri
dislayan ve esitlik soylemi ile ¢elisen ve kadin1 Onceleyen tavirlarindan rahatsizlik
duyduklarmi  ve kadin haklarmin savunuculugunu yaparken onlarin argiimanlarim
kullanmamaya 6zen gosterdiklerini belirtmektedirler. Daha da 6nemlisi yakin donem Tiirkiye
siyasi tarihinde yasanmis olan Islamci kadinlarin basortiisii miicadelesinde feministlerin pek
de ozgiirliik¢ii ve esitlikei bir tavir ve tutum sergilemediklerini de ileri stirmektedirler. Tiim
bunlardan hareketle Islamci kadinlar arasinda feminist ve Miisliiman kimliklerin bir arada
olamayacagina ve Islam ile feminizmin birbirleri ile értiismeyecegine dair ortak bir kaninin
hakim oldugu s6ylenebilir.

Elde edilen bulgulardan hareketle Islamci kadinlar kendilerini genel olarak
“Miisliiman” olarak tanimlamaktadirlar. Misliiman kimliginin Allah tarafindan kullara
verildigi ifade edilerek Islamc1, dindar, muhafazakar, modern vb. tanimlamalara pek de sicak
bakmadiklar1 ileri siiriilebilir. Islamci kadinlarm bireysellesmeye ve daha cok kendi
iizerlerine diisiinmeye baslamalar1 kamusal alanda bulunma nedenlerinde de farklilagsmalara
yol agmaktadir. Arastirma bulgularina gore Islamci kadinlarin kamusal alana ¢ikma nedenleri
bugiin yalnizca Islam’daki teblig vazifesinden kaynaklanmamaktadir. Islamci kadinlarm
ailelerine ve toplumsal sorunlara kars1t sorumluluklarinin teblig vazifesini oncelikli olmaktan
cikardigi sdylenebilir.

Islamc1 kadinlar Tiirkiye’de 6zellikle de ekonomik giicii elinde bulunduran Islami

kesimin tiiketim aligkanliklarinda ciddi bir degisim ve doniisiim oldugunu belirtmektedirler.
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Islamc1 kadimlar &zellikle AKP iktidar1 ile birlikte Islami kesimin kendi iginde sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel bir farklilasmaya ugradigini, bu kesimin igerisinde de bir takim seckin
gruplarin olustugun, ama kendi yasamlari temelinde dnemli bir degisimin ger¢ceklesmedigini
belirtmektedirler. Bir kisim Islamc1 kadinin islami kesimin yasamis oldugu bu degisim ve
donlisim arasinda bir celigkinin var olduguna vurgu yaptigi bir kismmin ise boyle bir
celiskinin olmadigmna vurgu yaptig1 sdylenebilir. islamei kadinlar, 90’11 yillardaki yasantilari
ile kiyaslandiginda bugiin daha esnek ve goreceli olarak daha tiiketimci bir yasam tarzina
sahip olduklarini, ¢ok net olmasa da gelecek kusaklarin yagsam ve tiiketim anlayislarin1 kendi
degerleri ile celisebilecegini belirtmektedirler. Cok acik olmasa da Islamci kadinlar,
modernizmin ve kapitalizmin kusatict mekanizmalari ve degerleri karsisinda kendilerini
gii¢siiz hissettiklerini ifade etmektedirler. Islamc1 kadinlar tatil, eglence ve alisverise dair
aliskanliklarinda bazi Islami hassasiyetleri géz 6niine aldiklari ileri siiriilebilir. Ornegin israf
etmemeye ve zaman zaman Islami kesimin boykot ettigi iiriinlere karsi bir farkindalik
gelistirmeye ¢alistiklar1 ve kiigiik de olsa bir katki saglamak istedikleri sdylenebilir.

Arastirmanin bulgulari, Islamci kadinlarin moda ve tesettiir kavramlarina mesafeli
durduklarmi gostermektedir. Cilinkii moda, ‘gdriinen’ in daha fazla fark edilir olmasiyla
stirekli kendini yenileyerek giicli de elinde tutar ve her seyin her an degisebilirligi iizerine
kuruludur. Tesettiir ise ortmek, gostermemek manasina gelir. Tesettiiriin ilkelerinden biri
viicudun hangi noktalarmin kapali olacagmin belli olmasidir. islamc1 kadinlar son yillarda
tesettiir defilelerinin tesettiir giyimi 6zlinden uzaklastirdigina ve tamamiyla ticari kaygilarla
iiretildiklerine  inanmaktadirlar. Islamc1  kadinlara gére bugiinkii tesettiir giyimine
bakildiginda tesettiirlii kadin, bir taraftan ortiisiiyle dini kriterlere uydugunu diger taraftan
modern ve sehirli oldugunu gostermek istemektedir. Bu da bir ¢eliskiyi ortaya ¢ikarmaktadir.
Bag1 ortiilii kadinlarin viicut hatlarin1 belli eden ve kiyafetler giymeleri Barbarosoglu’nun
ifadesi ile kimlik bunalimi, kendini bulamama, nereye ait oldugunu bilememe” (aktaran
Sigsman, 2004: 121) ve kararsiz bir kimlik ile agiklanabilir.

Kadinlarin toplum igindeki ve Islam’daki konumlarmin nasil olduguna iliskin olarak
Islamc1 kadinlarin Asr-1 Saadet doneminde yasamis olan kadin sahabelerin hayatlari, Hz.
Muhammed’in hanimlar ile olan iliskileri ve kadinlara vermis oldugu baz1 gorevler 6rnek
gosterilerek Miisliman kadinin toplum i¢indeki konumunu degerlendirdikleri sdylenebilir.
Buradan da hareketle Islam’da kadina sadece es ve anne rollerinin verildigini kabul
etmedikleri, o donemde sosyal hayatta oldukca aktif olan kadinlar1 6rnek gostermelerinden de
cikarilabilir. Ayrica aragtirma bulgularina dayanarak bu kadinlarin Asr-1 Saadet doneminde

yasayan sahabeleri 6rnek aldiklar1 gibi kendilerinin de 6rnek olmaya ¢alistiklar1 soylenebilir.
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Islamc1 kadmlarin kadin1 eve hapseden erkek bakis agis1 ile yorumlanmis geleneksel islam
yorumlarmi bugiin sorguladiklar;, Islam’in ana kaynaklarindan 6grenilmesi gerektigini
destekledikleri ve son olarak da Kur’an’in kadin bakis acist ile yeniden yorumlanmasini
istedikleri ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirma bulgularina gére, Islamci kadinlarin STK’larda yer almalar1 onlari
geleneksel kadin kimliginden tamamen uzaklagtirmamaktadir. Bu kadinlarin geleneksel kadin
rollerine sahip ¢ikarak hem iyi bir es, ev hanimi ve anne olmaya hem de egitim alabilecekleri
ya da calisabileceklerini gostermeye ¢alismakta olduklar1 soylenebilir. STK’larda
caligmalarinin bu kadinlarin hayatlarint hem olumlu hem de olumsuz yonde etkiledigi
soylenebilir. Ozgiiven kazanmalari, bireyselliklerinin farkina varmalari, Miisliiman kadin
kimlikleri ile de bir seyler yapabileceklerini gormeleri ve sosyal iligkilerinin degismesi
olumlu yonleri iken evin disinda ¢alisiyor olmanin bazi kadinlarin ailevi iligkilerini olumsuz
yonde etkiledigi fakat yine de denge kurmaya calistiklar1 ileri siiriilebilir. Toplumsal
sorunlara olan duyarliliklarinin bu kadinlarin hayatinda oncelikli hale geldigi sdylenebilir.
Onlarin da ifade ettigi gibi bagkalarinin derdi artik onlarin derdi olmustur. Bu biling bize
Islamc1 kadinlarin kendilerini yalnizca 1980’lerin ikinci yarisindan giiniimiize dogru gelen,
“bagortlisii” miicadelesinin ana temalar1 olan “magdurluk, mazlumluk, kamusal yasamdan
diglanma, kamusal hak talepleri” gibi sdylem unsurlari ile kendilerini sinirlamadiklart ayni
zamanda bir¢ok toplumsal soruna kars1 da duyarli olduklarini géstermektedir.

Sonug olarak 1980’lerden itibaren Islami hareketlilik dnceki yillardan farkli olarak
kadimlar1 da saflarma katmistir. Hemen hemen bircok Islami cemaat, kapilarini her yastan
kadina genis bir sekilde agmistir. Baslangicta ev i¢i sohbetlerle baslayan toplantilar, kiigiik
capta yapilan kermesler ve yardim amagh hizmetlerle devam etmis fakat sonrasinda
cemaatlerle ya da onlardan bagimsiz bigimde dernek, vakif gibi kurumsallagmalara gidilme
ihtiyaci hissedilmistir. Bu tez calismasi Van ili merkezinde Islami kimligi olan yedi dernekte
goniillii olarak calisan 26 kadmla yiiriitiilmiistiir. Sadece Islami kimligi olan derneklerle
gergeklesmis olup bu kimligin disinda olan dernekler ve kadin ¢alisanlar1 6rneklem disinda
tutulmustur. Elde edilen bulgular, Van’da Islami kimlikleri olan derneklerde galisan yirmi alti
kadinin yasam tarzlar1 ve pratiklerini kapsamaktadir. Bu nedenle bunlarin disinda kalan
derneklerde ¢aligsan kadinlarin yasam tarzlar ve pratiklerinde degisik olgular gozlemlenebilir.
Islamciligin yiikselisinde kadin kimliginin merkezi 6nem tasimaya baslamasindan hareketle
1980’lerden itibaren olusan kamusal-6zel alan gerilimlerinin Islami hareketi, Islami hareketin
aktorlerinden biri olan kadinlarin yasam pratiklerini nasil etkiledigi Van kent merkezinde

Islami kimligi olan STK’lar baglaminda incelendi. Islami duyarliliga sahip sivil toplum
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kuruluslarinda aktif olarak calisan islamci kadmlarin hem 6zel hem kamusal alanda miicadele
ederek egitim, meslek edinme gibi haklarina sahip ¢ikmaya calistiklari, gegmise yonelik 6z
elestirel bir tavir takindiklar1 ve kamusal alanda farkliliklariyla var olmayi ve taninmayi talep
ettikleri sdylenebilir. Ayrica hayat tarzlarini savunusunu sivil toplum miicadelesine
doniistiiren Islamci kadinlarin Islami hareketin doniisiimiine ivme kazandirdiklari ileri
stirtilebilir.

Son 30 yildan bu yana Tiirkiye’deki Islamc1 kadmlar sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve
egitim alanlarda verdikleri miicadele ve yarattiklar1 hareketlilik araciligiyla modernlik ve
geleneksellik arasindaki sinirlar1 6nemli dlciide degisime ugratmaktadirlar. islamci kadinlarin
da katilimiyla yiiriitiilen Islami hareket, hem Islam’mn kendisinin geleneksel anlammin
disinda yeniden tanimlanmasina ve hem de Islam ile modernlik arasindaki iliskinin yeniden
anlamlandirilip insa edilmesine yol agmaktadir. Ozellikle islami kesimdeki kadinlarin aktif
katilimlariyla ger¢eklesen bu degisim ve doniisiim siireci beraberinde bir takim gerilim ve
catigsmalar da getirmektedir. Her gecen giin sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal talepleri
daha c¢ok artan ve toplumsal alanda daha fazla goriiniir hale gelen Islamci1 kadinlarin hem
kendilerini geleneksel rolleri cercevesine gérmek isteyen muhafazakar Islamci erkekleri ve
hem de toplumsal alani kendilerine reva gormeyen laik ve Kemalist kadinlar1 ciddi anlamda
rahatsiz etmektedirler. Islamc1 kadinlar, gerek sivil toplum &rgiitlerindeki calismalariyla ve
gerekse toplumsal yasama aktif katilimlariyla yarattiklart sosyal dinamizmle ve daha da
onemlisi 0z elestirel yaklasimlariyla siyasal kiiltiire sagladiklar1 katki aracilifiyla
Tiirkiye’deki kadin kimligine o6nemli bir zenginlik katmaktadirlar. Tirkiye’ye iliskin
gozlemler, kadin haklarini savunan feminist hareketin yaninda, son yillardaki sdylem ve
pratikleriyle Islamci1 kadinlarin da geleneksel kaliplara ve algilara karsi etkin bir miicadele
ylriiterek kadin bakis agisiyla diinyayr ve yasami yeniden yorumlanmaya ve degistirmeye

calistiklarin1 gostermektedir.
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OZET

Bu calisma modernligin Islami kimlige sahip STK’larm kadin kollarinda faaliyet
gosteren kadinlarin yasam algilar ve pratikleri ile tutum ve davraniglar iizerindeki etkileri ile
yasanan degisim ve doniisiimleri incelenmistir. Bu amagla, Van kent merkezinde Islami
kimligi olan sivil toplum kuruluslar arastirilmistir. Arastirma igin 7 sivil toplum kurulusu
belirlenmis ve bu derneklerde goniillii olarak calisan kadinlarin sivil orgiitlenme pratiklerine
yonelik faaliyetleri incelenmistir.

Bu calismada tarafimizdan gelistirilen bir miilakat formu kullanilarak 26 kadin ile
derinlemesine miilakat gerceklestirilmistir. Miilakatlardaki sorular iki ana bdliimden
olusmaktadir. Birinci boliim, kadinlarin sosyal, ekonomik, demografik ve evlilik durumlari
ile ilgili sorular igerirken, ikinci boliim ise kadinlarin dernekteki etkinlikleri, glindelik yasam
pratikleri, {iretim ve tiiketim aliskanliklari, siyasi tutum ve algilari, Islam dinini kavrayis ve
Islam dininin giiniimiizdeki yorumlanma bicimleri ile ilgili algi ve tammlamalari ile
modernlige kars1 duruslarini igeren sorular ve bu sorulara verilen yanitlardan olusmaktadir.

Bu calisma bes boliimden olugmaktadir. Birinci bdliimde Tirkiye’deki kadin
hareketinin ana akim olarak ve yan ¢izgiler anlaminda nasil bir seyir izledigi iizerine literatiir
calismas1 gerceklestirilmistir. Ikinci boliimde ise sivil toplum kavrami ve Tiirkiye’deki sivil
toplum hareketleri yer almaktadir. Ugiincii bdliim ise ¢alismanin metodoloji bdliimiinden
olusmaktadir. Dérdiincii béliimde ise Islamci kadinlar ile yapmis oldugumuz derinlemesine
goriismeler sonucunda ortaya ¢ikan bulgular ¢dziimlenmistir. Bu béliimde Islamc1 kadinlarin
kimliklerinin bir parcasi olarak nitelendirdikleri basortiistine dair diislincelerine, feminizm ve
Islam arasindaki iliskiye, onlarin bakis agis1 ile Islam’daki kadin algisinin nasil olduguna,
tilketim aliskanliklar1 ve algilarina, tatil, eglence ve aligveris anlayislarina, moda, tesettiir
reklam ve defilelerine iliskin diisiincelerine ve son olarak da bir sivil toplum kurulusunda yer
almanin Islamci kadmlarm hayatlarini nasil etkiledigine deginilmistir. Besinci bdliim ise
sonu¢ ve degerlendirme boliimiidiir. Bu boliimde ise saha ¢alismasindan sonra elde edilen

bulgular yorumlanmastir.
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ABSTRACT

In this study, the effects of modernity on the perception and practices of the lives of
women who voluntarily take part in the women’s branch of the Islamic NGOs have been
analysed, in a way to explore how modernity changed and transformed their attitudes and
behaviours. For this purpose, the Islamic NGOs have been searched in the city centre of Van
province. For this research, seven NGOs have been selected; and the civic organisation and

the activities of the women who voluntarily work in these NGOs have been analysed.

In this research, 26 in-depth interviews have been conducted by using an interview
guide. The interviews had two main parts. The first part consisted of the questions about their
social, economic, demographic and marital status; and the second part was mainly about
these women’s activities in the NGOs, their everyday life practices, consumption habits,
political attitudes and perceptions, their conception of Islam and their perceptions and

approaches to the today’s interpretation of Islam, and their stance against modernity.

This study consists of five chapters. In the first chapter, the literature on the trajectory
of the women movements, as both mainstream and sidestream, in Turkey has been analysed.
In the second chapter, the concepts of NGOs and the Turkish NGOs have been investigated.
The third chapter is the methodology part. In the fourth chapter, the findings of the in-depth
interviews have been analysed. In this chapter, their perspective on ‘headscarf’, which they
described as a part of their identity, and their approach towards feminism and its relation with
Islam have been established. In addition, their thoughts on the perception of women in Islam;
their consumption, holidays, entertaining and shopping habits; their approach to fashion,
headscarf advertisements, fashion shows have been analysed. This chapter also investigates
the effects of participating in NGOs on the lives of Muslim women. Finally, the last chapter
consist of the conclusion and the assessment. In this chapter, the findings of the fieldworks

have been analysed.
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MULAKAT FORMU
1- Yasmiz.............
2- Egitim Durumunuz?
3- Medeni Durumunuz?
4- Evliyseniz Ka¢ Yasinda Evlendiniz?
5- Evli Oldugunuz Kisinin Egitim Diizeyi Nedir?
6- Evli Oldugunuz Kisinin Meslegi Nedir?
7- Cocugunuz var mi, varsa ka¢ ¢ocugunuz var?

8- Dogdugunuz Yerlesim Birimi

10- Ailenizin Aylik Ortalama Geliri:.................cooviieviencieecieecieeseeneee TL
11- Herhangi Bir Sosyal Giivenceniz Var M1?

12- Varsa Sahip Oldugunuz Sosyal Giivence Tiirii?

13- Siirekli Calistiginiz Herhangi Bir Isiniz Var M1?

15- Herhangi bir kurumda ¢alistyor musunuz?

16- Basortii siirecinizden s0z edebilir misiniz? Ne zaman basortii taktiniz, sizi bu konuda
yonlendiren birileri var miydi?

17- Basortii takmanizin gerekgelerini agiklar misiniz?

18- Bagortii taktiginiz i¢in herhangi bir tepki aldiniz m?

19- Basortiilui taktiginizdan dolay1 pismanlik duydunuz mu?

20- Bugiin Tiirkiye’deki basortiisii sorununu da géz oniinde bulundurarak kizinizin basini
ortmesine ya da 6rtmemesine miidahale eder misiniz?

21- Tiirkiye’de var olan kamusal alandaki basortiisii sorunu ile bagortiilii kadinlarin egitim
haklarinin  kisitlanmas1 ve mesleklerini icra edemiyor olmalari yasamlarini nasil
etkilemistir/etkilemektedir?

22- Basortiisii ile kamusal alanda yer alma talebi kadin haklar1 ¢ergevesinde mi ele
alinmalidir?

23- Basértiisii sorunu Islami kesim icindeki kadinlarda nasil bir degisim ve déniisiime yol
acmustir. 1980 ve 1990’lar ile giiniimiizdeki durumu karsilastirdiginizda herhangi bir
degisim doniisiim gozliiyor musunuz?

24- Feminizmi nasil tanimliyorsunuz. Feminist akim ile Islami kimlik arasinda bir drtiisme
veya celiski gbriiyor musunuz?

25- Hem Islami kimlige sahip olup hem de feminist olunabilir mi?
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26- Miisliiman kadmin haklarim1 savunurken feminist sdylemleri kullanmasini nasil
degerlendiriyorsunuz? Siz giinliikk hayatta feminizme ait arglimanlari kullantyor
musunuz?

27-Kadin haklarinin savunuculugunu yapan feminist kadin hareketinin basdrtiisiinden
dolay1r egitim hakki kisitlanan ve kamusal alandan dislanan kadinlara yonelik tutumu
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

28- Feministlerin biiyiik bir cogunlugunun kendilerini kadinlar adina konusma konusunda
yetkili gordiiklerini diisiiniiyor musunuz? Sizce feminist hareket sizi temsil edebiliyor
mu?

29- Kendinizi nasil tanimliyorsunuz; Miisliiman, Islamc1, dindar, muhafazakar, modern gibi

30- Kadmlarin egitimli bireyler olarak kamusal alanda goriiniir olmaya baslamalari
Islam’daki teblig gérevinin bir geregi olarak da anlasilabilinir mi?

31-Bugiin kendisini Islami kurallara uygun yasadigini sdyleyen dindar ve muhafazakar
kesimin sdylemleri ve yasam tarzlari arasinda nasil bir iliski var?

32- Miisliiman kesim i¢in Asr-1 Saadet donemi 6nemli bir referans kaynagi olugturmaktadir.
Bir kadin olarak bu dénemden kendinize model aldiginiz bir sahsiyet var mi1? Varsa
hangi 6zelliklerinden dolay1 model almaktasiniz?

33- Islam’in, kadina daha ¢ok annelik ve es rollerini bigmis oldugu diisiincesine katiliyor
musunuz?

34-Bu anlayisa gore kadinin sosyal hayat icerisindeki konumu ne olmalidir, bu anlayisin
Oongordiigii kadin profili nasildir?

35-TV ve internet sitelerine iligkin diislince ve tutumlariniz nasildir?

36- Tatil ve eglenceye iliskin anlayisiniz nasildir? Tatilinizi nerede/nerelerde gegirmeyi
tercih edersiniz?

37- Aligveris yaparken nelere dikkat edersiniz? Marka sizin i¢in dnemli mi, tercih ettiginiz
markalar var m1?

38-Baglh bulundugunuz dernegin, kadinlarin egitim, meslek edinme, biling ve o6zgiiven
kazanmalar1 yoniinde olumlu katkilar1 olmakta midir?

39- Bir dernekte yer aldiktan sonra hayatinizda ne tiir degisiklikler oldu?

40- Bir dernekte yer almaniz aile igi iligkilerinizin ve sosyal ¢evrenizin degismesine neden
oldu/oluyor mu? Eger oluyorsa nasil olmaktadir?

41-Dindar kadinlarin STK’larda yer almalar1 geleneksel rollerinden ayrilmalar1 sonucunu

dogurmus mudur?
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